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আমাদের কথা 


Mona মওদুদী আবুসিক বিশ্বের ob ইসলামী Gere আজ প্রাচ্য 
পাশ্চাত্যের সবাই তীর এ পরিচয় জানে। আধুনিক বিশ্বে ইসলামের পৃনর্জাগরণের 
ক্ষেত্রে তার অবদান বহুমুখী। তবে আমি বলবো, তীর শ্রেষ্ঠ অবদান তীর লেখা। তীর 
চিন্তার ধারার লিখিত রূপ। তীর লিখিত কুরআনের তাফসীর তাফহীমুল কুরআন 
আজ বিশ্বজুড়ে লক্ষ কোটি যুবক যুবতীর দৈনন্দিনকার পাঠ্য. বই। বস্তুত, তীর সমস্ত 
লেখাই জ্ঞানের মূল উৎস কুরআন ও সুন্নাহ্‌র ফনুধারা। তীর ' লেখা পড়ে বিশ্বব্যাপী 
লক্ষ লক্ষ যুবকের ঘুম উঠে গেছে। 

তীর এক অনবদ্য গ্রন্থের নাম 'তাফহীমাত’। এর অর্থ, বুঝিয়ে দেশ বা বুঝে 
নেয়ার বিষয়। ইসলামের বিভিন্ন গুরুত্বপূর্ণ বিষয়ের উপর যুক্তি প্রমাণের নিখাদ 
শৈশীতে লেখা কতিপয় প্রবন্ধ নিবন্ধের সংকলণ তীর এ গ্রন্থ। গ্রন্থটি চমৎকার রচনা 
শৈলীতে মনোজ্ঞ। ভাবের সম্মোহনে গতিমান। যেন জ্ঞানের চৌমোহনা। জ্ঞান 
পিপাসুর সুশীতল পানীয়। এর একটি বড় বৈশিষ্ট্য হলো, যে বিষয়টি নিয়েই তিনি 
কলম ধরেছেন, সে বিষয়েই জ্ঞান পিপাসুদের ক্ষ্ধা নিবারণ করার মতো করে 
'লিখেছেন। তা পড়ে নেবার পর মন প্রশান্তি লাভ করে। 

গ্রন্থটি উর্দু ভাষায় চার থন্ডে প্রকাশিত হয়েছে। পাকিস্তান আমলে ১ম খন্ডটি 
বাংলাভাষায় অনুব'দ হয়ে “মওদূদী রচনাবলী’ নামে প্রকাশ হয়েছিল। অনেকেই এ 
নাম পরিবর্তন করার পরামর্শ দিয়েছেন। আসলে বাংলা ভাষায় গ্রন্থটির প্রতিশব্দ খুঁজে 
বের করা কষ্টকর। তাই, আমরা এখন ভেবেচিন্তে গ্রন্থটির নাম রাখলাম "নির্বাচিত 
রচনাবলী | 


রি wat চিন্তাশীল মহল উপকৃত হলেই আমাদের ধম সার্থক হবে। আল্লহ 
আমাদের সহায় হোন। আমীন। 





পরিচালক 


সাইয়েদ আবুল আ'লা মওদৃদী রিসার্চ একাডেমী, ঢাকা 


www.pathagar.com 


www.pathagar.com 





প্রথম অধ্যায় 
ইসলামী আইন প্রণয়নের সীমা ও উৎস 
ইসলামে আইন প্রণয়নের ক্ষেত্র এবং তাতে ইজতিহাদের গুরুত্ব 


ইজতিহাদের সঠিক পন্থা 

ইজতিহাদ কিতাবে আইনের মর্যাদা লাভ করে | 
জনৈক হাদীস প্রত্যাখ্যানকারীর অভিযোগ ও তার হবার 
ইজতিহাদ প্রসংগে কতিপয় সন্দেহ 

স্বীথ সাহেবের চিঠি 

লেখকের জবাব 

ইসলাম ও শরীআতের পারস্পরিক সম্পর্ক 

ইসলামের প্রাণশক্তি সংরক্ষণের জন্য ইসলামের কাঠামোকে 
সংরক্ষণ করার গুরুত্ব 

ইসলামী রাষ্ট্র অমুসলিম নাগরিকদের জন্য কোন্‌ কোন্‌ জিনিস 
বাধ্যতামূলক করতে পারে. 

ইজতিহাদ ও তার দাবী 


৩. . ইসলামী রাষ্ট্রে ফিকাহ ভিত্তিক বিরোধ মীমাংসার পদ্ধতি 
৪. শীআ ফিকাহ পাকিস্তানের রাষ্ট্রীয় আইন হতে পারেনা 
ইজতেহাদের ক্ষেত্রে পরিভাষা ও তার প্রাণ সত্তার গুরুত্ব 
আবারো এক ব্যক্তি এই প্রসংগে লিখেছেন 

'গ্রন্থকারের বক্তব্য 
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মাসালিহে মুরসালা ও ইন্তেহসান 

আদালতের সিদ্ধান্ত এবং রাষ্ট্রীয় আইনের মধ্যেকার পার্থক্য 
কতিপয় দৃষ্টান্ত 

ইজমার Feat 

বিরোধ yt করণের তিনটি মৌলিক হেদায়াত 

প্রথম হেদায়াত, আহলে যিকিরের কাছে প্রত্যাবর্তন 
দ্বিতীয় হেদায়াতঃ Bry আমরের কাছে প্রত্যাবর্তন 
তৃতীয় হেদায়াত £ শুরা বা পরামর্শ পরিষদ গঠন 
নববীযুগে উল্লেখিত মুপনীতি সমূহের প্রতি গুরুত্ব আরোপ 
খেলাফতে রাশেদার যুগে উল্লেখিত মূলনীতির প্রতি erga 
বিতর্কের সমাধানে সাধারণ জ্ঞানের দাবী 

আইনের উৎস হিসাবে রসূলুল্লাহ (স)-এর সুন্নাত 


সুন্নাতের আইনের উৎস হওয়াটা কি মুসলমানদের মধ্যে বিতর্কিত ব্যাপার? 


মতবিরোধের অবকাশ থাকাটা কি সুন্নাতের আইনের উৎস 
হওয়ার ক্ষেত্রে প্রতিবন্ধক হতে পারে? | 

মওজু হাদীসের উপস্থিতি কি সত্যিই দুশ্চিন্তার কারণ? - 
রিওয়ায়াতের বিশুদ্ধতা যাচাইয়ের মূলনীতি 

খবরে ওয়াহেদের মর্যাদা 
আইন-থিধান was হাদীসের বিশেষ মর্যাদা 


দ্বিতীয় অধ্যায় £ 
দীন ইসলামে প্রজ্ঞার ভূমিকা 
ইসলামে প্রয়োজনীয়, সুবিধাজনক ও সতর্কতামূলক 
pips Mathai ile | 
কর্মকৌশল সম্পর্কে লেখকের বিরুদ্ধে কয়েকটি অভিযোগ 
লেখকের জবাব | | 
উদাহরণ সমূহের আলোকে উল্লেখিত আলোচনা 
দীন ইসলামে কর্মকৌশলের গুরুত্ব 
লেখকের জবাব 
গীৰতের তাৎপর্য ও তার-বিধান 
প্রশ্নঃ 
প্রবন্ধকারে জবাব 
গীবতের শরীআত প্রণেতার প্রদত্ত সংজ্ঞা 
বিশেষজ্ঞ আলেমদের মতে গীবতের শরীআত সম্মত অর্থ 


a 
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আপত্তিকারীদের প্রদত্ত সংজ্ঞার ত্রুটি 

হারাম ও নিষিদ্ধ বস্তু বৈধ হওয়ার মূলনীতি 

গীবত. থেকে ব্যতিক্রম করার ভিত্তি 
গীবতের বৈধ ক্ষেত্র সমূহ 

মুহাদ্দিসগণ কর্তৃক. হাদীসের রাবীগণের ন্যায়নিষ্ঠা ও 
দোষক্রটি যাচাইয়ের ভিত্তি 

এ সম্পর্কে মুহাদ্দিসগণের নিজস্ব ব্যাথা 

গীবত সম্পর্কে চূড়ান্ত কথা 
প্রতিবাদকারীদের প্রদত্ত গীবতের সংজ্ঞা এবং শরীআত প্রণেতার 
প্রদত্ত সংজ্ঞার মধ্যে মৌলিক পার্থক্য ও তার পরিণতি 
গীবত প্রসংগে আলোচনার আরেকটি দিক 
লেখকের জবাব 


(ক) খেলাফতের জন্য কুরাইশ বংশীয় হওয়ার শর্ত 
(খাঁ কর্মকৌশল ও দুটি বিপদের মধ্যে সহজতর বিপদের 
ARN] হওয়ার ব্যাখ্যা 

প্রবন্ধকারের জবাব 
কুরাইশদের ইমামত সম্পর্কে মহানবী (স)-এর বানী 
উপরোক্ত হাদীসসমুহের লক্ষ্য ও উদ্দেশ্য 


কুরাইশদের ইমামত (নেতৃত্ব) সম্পর্কে উম্মাতের আলেমগণের অভিমত 


খেলাফতের' জন্য কুরাইশ বংশীয় হওয়ার শর্তের তাৎপর্য 
কুরাইশদের ইমামত (নেতৃত্ব) সম্পর্কিত হাদীস থেকে 
TOT মূলনীতি সমূহ 

কর্মকৌশল কি? 

দু'টি বিপদের মধ্যে সহজতর বিপদ গ্রহণের মূলনীতি 
প্রবন্ধকারের বিরুদ্ধে ভিত্তিহীন অভিযোগ ও তার জবাব 
ইসলাম ও সামাজিক সুবিচার 

হকের ছদ্মবেশে. বাতিল 

প্রথম ধৌকাঃ পুজিবা ও ধর্মহীন গণতন্ত্র 

দ্বিতীয় ধৌকাঃ সামাজিক সুবিচার ও সমাজতন্ত্র 
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ব্যস্থিত্বের বিকাশ 

ব্যক্তিগত জবাবদিহি 

ব্যক্তি স্বাধীনতা 
সামাজিক সংস্থা এবং এর কর্তৃত্ব 
পুঁজিবাদ ও সমাজতন্ত্রের ত্রুটি 


স্ত্রীর পক্ষ থেকে তালাকের দাবী উথ্থাপন 

মোহর 

স্ত্রী ও সন্তানদের ভরণপোষণ 

উত্তরাধিকার ও ওসিয়াত 
আদালতের মাধ্যমে বিবাহ বাতিলকরণ 

পারিবারিক আদালত 

আহলে কিতাবদের যবেহকৃত প্রাণীর হালাল-হারাম প্রসঙ্গ 
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পাকিস্তানী যুবকের চিঠি 

১ নম্বর ফতোয়া 

“QA ফতোয়া 

এ. প্রসংগে প্রবন্ধ কারের পর্যালোচনা . 
প্রাণীজ খাদ্য সম্পর্কে কুরআনের আরোপিত শর্ত ও সীমারেখা ২ 
যে সব জিনিস খাওয়া হারাম 

যবেহ করার জন্য তাযকিয়া শর্ত 

যবেহকৃত প্রাণী হালাল হওয়ার জন্য তাসমিয়ার শর্ত 
'তাসমিয়া সম্পর্কে ফিকহবিদদের অভিমত 
তাসমিয়া ওয়াজিব না হওয়া সম্পর্কে শাফিঈ মাযহাবের দলীল 
এবং এর দুর্বলতা 

আহলে কিতাব, সম্প্রদায়ের যবীহা প্রসংগ 

আহলে কিতাবদের যবেহকৃত প্রাণী সম্পর্কে ফিকহাবিদদের অভিমত 
‘মৌলিক মানবাধিকার 

“মৌলিক অধিকার কোন নতুন ধারণা নয় 

মৌলিক অধিকারের প্রশ্ন উঠছে কেন? 

জীরনের মর্যাদা এবং বীচার অধিকার 

অক্ষম ও দুর্বলদের নিরাপত্তা 
স্্রীলোকদের' মান AGA হেফাজত 

অর্থনৈতিক নিরাপত্তা 

ইনসাফ পূর্ণ ব্যবহার | 

অৎ কাজে সহযোগিতা অসৎ কাজে অসহযোগিতা 
সমতা | 

পাগাচার থেকে বাঁচার অধিকার 

জালেমের আনুগত্য করতে অস্বীকার করার অধিকার 
রাজনৈতিক কার্যক্রমে অংশ গ্রহণের অধিকার 
ব্যক্তি স্বাধীনতা সংরক্ষণ 

ব্যক্তি মালিকানার সংরক্ষণ 

খান ANCA হেফাজত 
গোপনীয়তা রক্ষা করার. অধিকার 

জুলুমের বিরুদ্ধে প্রতিবাদ করার অধিকার 

মতামত প্রকাশের স্বাধীনতা 

বিবেক ও চিন্তা বিশ্বাসের স্বাধীনতা 

ধীর মানসিক নির্যাতন থেকে সংরক্ষণ 
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সভা সংগঠন করার অধিকার 

একের অপবাধের জন্য অন্যকে দায়ী করা যাবে না 
সন্দেহের ভিত্তিতে পদক্ষেপ নেয়া যাবেনা 

খিলাফত প্রসংগে ইমাম আবু হানীফা (রহা_এর "অভিমত 


এই অভিমত ইমাম আবু হানীফা (রহ)-এর একার নয় -- 
রই 
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মুসলিম জাহানে ইসলামী আন্দোলনের কর্ম tgs. 


ইসলামী বিশ্বের দুটি অংশ. 

স্বাধীন মুসলিম দেশগুলোর অবস্থা 

পাশ্চাত্য সায়াজ্যবাদের ফসল 

কয়েকটি উল্লেখযোগ্য দিক 

শাসক ও জনতার সংঘাতের পরিণাম 

আশার আলো 

কাজের আসল সুযোগ ও কাজের পদ্ধতি 

একঃ ইসলামের নির্ভুল জ্ঞান লাভ 

দুইঃ নিজেদের নৈতিক সংশোধন 

তিনঃ পাশ্চাত্য সভ্যতার ও দর্শণের সমালোচনা 
চারঃ সংগঠন 

পীচঃ সাধারণ দাওয়াত 

হয়ঃ ধের্য ও প্রজ্ঞা 

সাতঃ সশস্ত্র ও গোপন আন্দোলন থেকে দূরে থাকা 
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প্রথম অধ্যায় 


ইসলামী আইন 
প্রণয়নের সীমা ও উৎস 
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ইসলামে আইন প্রণয়নের ক্ষেত্র এবং তাতে 
ইজতিহাদের গুরুত্ব 


ইসলামে আইন প্রণয়নের ক্ষেত্র কতটুকু এবং তাতে ইজতিহাদের কতটা 
"গুরুত্ব আছে তা অনুধাবন করার জন্য সর্বপ্রথম আমাদের দৃষ্টির সামনে দুটি 
বিষয় পরিষ্কার থাকা দরকারঃ এক, আল্লাহ্‌র সার্বভৌমত্ব ও দুই, নবুওয়াত 
মুহাম্মাদী। 


আল্লাহর সার্বভৌমত্ব 

ইসলামে সার্বভৌমত্ব: নির্ভেজোলভাবে একমাত্র আল্লাহ তাআলার জন্য 
স্বীকৃত। কুরআন মজীদ তৌহীদের .আকীদার যে বিশ্লেষণ করেছে তার 
আলোকে এক এবং অদ্বিতীয় লা শরীক আল্লাহ কেবল ধর্মীয় অর্থেই a 
নন, বরং রাজনৈতিক এবং আইনগত অর্থের দিক থেকেও তিনি একচ্ছত্র 
অধিপতি, আদেশ-নিষেধের অধিকারী এবং আইন প্রণয়নকারী। আল্লাহ 
তাআলার এই -আইনগত. সার্বভৌষত্ব -(Legal Sovereignty) কুরআন এতটা 
পরিষ্কারভাবে এবং এতটা জোরের সাথে পেশ করে--যতটা জোরের সাথে 
এবং পরিষ্কারভাবে তীর ধর্মীয় সার্বভৌমত্বের আকীদা পেশ করে থাকে। 
অরশ্যন্তাবী ফুল। এর একটিকে অপরটি. থেকে বিচ্ছিন্ন করা যায় না। এর 
কোন একটিকে অস্বীকার করার অর্থ হচ্ছে আল্লাহ্‌র উলুহিয়াতকে অস্বীকার 
করা। তাছাড়া ইসলাম vad সন্দেহ করারও কোন অবকাশ রাখেনি যে, 
খোদায়ী কানুন ব্জতে হয়ত প্রাকৃতিক বিধানকে বুঝানো হয়েছে। পক্ষান্তরে 
তার সার্বিক দাওয়াতের ভিডি যে, মানুষ তার নৈতিক এবং সামাজিক জীবনে 
আল্লাহ্‌র সেই শরইঈ আইন স্বীকান্-করে নেবে যা তিনি তাঁর নবীদের মাধ্যমে 
পাঠিয়েছেন। এই. শরঈ আইন মেরু নেয়া এবং এর সামনে নিজের স্বাধীন: 

লেখক এই প্রবন্ধটি ১৯৫৮ সালের ৩ জানুয়ারী লাহোরে অনুষ্ঠিত আন্তর্জাতিক ইসলামী 

TOWRA পাঠ করেন। 
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সত্তাকে বিলিয়ে দেয়ার নাম তিনি ইসলাম (Surrender) রেখেছেন এবং 
যেসব ব্যাপারে ফয়সালা আল্লাহ এবং তীর রসূল (সঃ) করে দিয়েছেন সেসব 
ক্ষেত্রে মানুষের ফয়সালা করার অধিকার অস্বীকার করা হয়েছে। 
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"আল্লাহ এবং তার রসূল A. কোন 'ব্যাপারে ফয়সালা করে দেন তখন 
« কোন মুমিন পুরুষ বা কোন মুমিন স্ত্রীলোকের নিজেদের সেই ব্যাপারে 
>. তিন্নরূপ সফয়সালা -করার -অধিকার বলেই জার যে ব্যক্তি আল্লাহ:ও তীর 
. “ব্লসূনের অবাধ্যতা করে সে নিশ্চয়ই সুস্পষ্ট -গোমরাহীতে লিপ্ত হল।” 

-(সূরা আহ্যাবঃ ৩৬) 
নবুওয্াতে সুহাম্মাদী 

আল্লাহ্র একত্ববাদের মত দ্বিতীয় যে জিনিসটি ইসলামে মৌলিক গুরুত্বের 
অধিকারী তা হচ্ছে-মুহান্মাদ সাল্লাল্লাহ আলাইহি ওয়া সাল্লাম আল্লাহ্র 
সর্বশেষ ননী। মূলত এইসেই জিনিস যার বদৌলতে আল্লাহ্‌র একতৃবাদের 
জাকীদা শুধু কল্পনা বিলাসের পরিবর্তে একটি বাস্তব ব্যবস্থার রূপ লাভ করে 
এবং এর উপরই ইসলামের গোটা জীবন ব্যবস্থার ইমারত নির্মিত হয়েছে। এই 
আকীদার আলোকে আল্লাহ্‌ তাআলার সমস্ত পূর্ববর্তী নবীদের আনীত শিক্ষা 
অনেক পরিবর্ধন সহকারে মুহাম্মাদ ANS "আলাইহি ওয়া সাল্লামের দেয়া 
শিক্ষার মধ্যে সন্নিবেশিত হয়েছে৷ এজন্য খোদায়ী হিদায়াত এবং শর়ীআতের 
স্বীকৃত ও নির্ভরযোগ্য উৎস এখন কেবল এই একটিই এবং ভবিষ্যতেও এমন 
আর কোন হেদায়াত এবং শরীআতের আগমন ঘটবে না--যে দিকে মানুষের 
প্রত্যাবর্তন করা Gera হতে পারে। মুহাম্মাদ “সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়া 
সল্লামের এই শিক্ষাই হচ্ছে-সর্বেচ্চি আইন (Supreme Law) যা মহান 
বিচারক আল্লাহ্‌র ইচ্ছার প্রতিনিধিত্ব wa এই বিধান আমরা মুহাম্মাদ 
সাল্লাল্লাহ আলাইহি ওয়া সাল্লাম: থেকে দুই MRR পেয়েছি। এক, কুরান 
মজীদ) যা অক্ষরে অক্ষরে মহাবিশ্বের প্রতিপালক আল্লাহ্‌র নির্দেশ এবং 
হেদায়াত সমষ্টি । ' দুই; মুহাগ্মাদ সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়া সাল্লামের 
উসওয়ায়ে হাসানা বা উত্তম আদর্শ অথবা তাঁর সুরাতি, যা কুরআনের উদ্দেশ্য ও 
লক্ষ্যের ব্যখ্যা প্রদ্দানি করে। 
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মুহাম্মাদ. সান্লান্লাহ আলাইহি ওয়া সাল্লাম. শুধু আল্লাহ্র রাণীর. ধারকই 
ছিলেন না যে, কিতাব পৌছে দেয়া ছাড়া তীর. আর.কোন কাজ ছিল না। তিনি. 
তাঁর নিযুক্ত পথপ্রদর্শক, আইনদাতা এবং শিক্ষকও ছিলেন। তাঁর দায়িত্ব ছিল 
এই যে, তিনি নিজের কথা ও কাজের. মাধ্যমে . আল্লাহ্‌র বিধানের ব্যাখ্যা-পেশ 
লোকদের প্রশিক্ষণ দেবেন, অতপর প্রশিক্ষণপ্রাপ্ত লোকদেরকে একটি 
সুসংগঠিত জামায়াতের রূপ দিয়ে সমাজের সংস্কার সাধনের চেষ্টা. করবেন, 
অতপর এই সংশোধিত সমাজকে একটি কল্যাণকর রাষ্ট্রের রূপ দান করে 
দেখিয়ে দেবেন. যে, ইসলামের মূলনীতির: ভিত্তিতে একটি পূর্ণাংগ সত্যতার 
পরিপূর্ণ ব্যবস্থা কিভাবে কায়েম হতে পারে। রসূলুল্লাহ (স) এই এটা কাজ যা 
তিনি নিজের তেইশ বছরের নবুওয়াতী জীবনে আজ্জাম দিয়েছেন_-সেই সুন্নাত 
যা কুরআনের সাথে মিলিত হয়ে মহান আইন দাতার উচ্চতর আইনকে বাস্তবে 
রূপদান ও পরিপূর্ণ করে। ইসলামের পরিভাষায় এই উচ্চতর আইনের নাম 
আহিন প্রণয়নের ক্ষেত্র 

স্থূল দৃষ্টি সম্পন্ন কোন ব্যক্তি এই মৌলিক সত্যকে শুনার পর ধারণা 
করতে পারে যে, এই অবস্থায় কোন ইসলামী রাষ্ট্রে মানবীয় আইন প্রণয়ন 
করার মোটেই কোন সুযোগ নৈই। কেননা এখানে তো আইনদাতা হচ্ছেন 
একমাত্র আল্লাহ। আর মুসলমানদের কাজ হচ্ছে কেবল নবীর মাধ্যমে দেয়া 
আল্লাহ্‌র এই আইনের আনুগত্য করে যাওয়া। কিন্তু বাস্তব ঘটনা এই যে, 
ইসলাম মানুষের আইন প্রণয়নকে চূড়ান্তভাবেই নিষিদ্ধ করে দেয় না, বরং 
তাকে আল্লাহ্র আইনের প্রাধান্যের দ্বারা সীমাবদ্ধ করে দেয়। এই সর্বোচ্চ 
আইনের অধীনে এবং তার প্রতিষ্ঠিত সীমার মধ্যে মানুষের আইন প্রণয়নের 
CoA তা-আমি এখানে সংক্ষেপে বর্ণনা করর। সে 


আইনের বা... 

- মানুষের ব্যবহারিক বকের যাবতীয় বিষয়ের. মধ্যে এক ধরহনর বিষয় 
এমন TAR যে' সম্পর্কে কুরআন. এবং সুন্নাত -রোন সুস্পষ্ট এবং ভৃড়ান্ত 
আইন প্রণয়নকারী সংস্থা শরীআতের দেয়া নির্দেশ অথবা “তার নির্ধারিত 
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মূলনীতি পরিবর্তন করতে পারে না। কিন্তু তার অর্থ এই নয় যে, এর মধ্যে 
আইন শ্রশয়নের কোন সুযোগই নেই। এসব ব্যাপারে মানুষের জন্য আইন 
প্রণয়নের ক্ষেত্র হচ্ছে এই যে, প্রথমে সঠিকভাবে জানতে হবে আসলে 
নির্দ্দশটি কি? অতপর তার উদ্দেশ্য ও ভাৎপর্য নির্ধারণ করতে হবে এবং কোন্‌ 
অবস্থা' ও ঘটনার জন্য এই নির্দেশ দেয়া হয়েছে তা অনুসন্ধান করতে হবে। 
অতপর বাস্তব ক্ষেত্রে যেসব সমস্যা দেখা দিতে পারে তার উপর এই নির্দেশ 
প্রয়োগের পন্থা এবং সংক্ষিপ্ত নির্দেশের 'আনুসর্ঘগিক ব্যাখ্যা করতে হবে। সাথে 
সাথে এও নির্ধারণ করতে হবে যে, ব্যতিক্রমধর্মী অবস্থা ও পরিস্থিতিতে এসব 
নির্দেশ ও মূলনীতি থেকে সরে গিয়ে কাজ করার সুযোগ কোথায় এবং কোন্‌ 
সীমা পর্যস্ত রয়েছে। | 


fear 


দ্বিতীয় প্রকারের বিষয় হচ্ছে--যে সম্পর্কে শরীআত সরাসরি কোন নির্দেশ 
দেয়নি, কিন্তু তার সাথে সামঞ্জস্যপূর্ণ বিষয় সম্পর্কে শরীআাত একটি নির্দেশ 
দান করে। এই ক্ষেত্রে আইন প্রণয়নের কাজ এভাবে হবে যে, নির্দেশের 
কারণসমূহ পাওয়া যাবে সেখানে এই নির্দেশ জারী করতে হবে এবং যেসব 
ক্ষেত্রে বাস্তবিকই. এই কারণসমূহ পাওয়া যাবে না সেগুলোকে এ থেকে 
স্বতন্ত্র বিষয় হিসেবে সাব্যস্ত করতে হবে। 


ইস্তি্বাত বিধান নিৰ্পতকন্ূপ) 

এমন এক প্রকারের বিষয়ও রয়েছে যেখানে শরীআতের নির্দিষ্ট কোন 
হুকুম নেই, বরং কতিপয় সংক্ষিপ্ত কিন্তু পূর্ণাঙ্গ মূলনীতি দান করা হয়েছে। 
অথবা শরীআতদাতা এই উদ্দেশ্য ব্যক্ত করেছেন যে, কোন্‌ জিনিস পছন্দনীয় 
যার প্রসার ঘটানো প্রয়োজন এবং কোন্‌ জিনিস অপছন্দনীয়-_যার বিলুপ্তি 
হওয়া প্রয়োজন। এইরূপ ব্যাপারে আইন প্রণয়নের কাজ হচ্ছে এই যে, 
শরীআতের এই মৃলনীতিসমূহ ও  শরীআতদাতার এই উদ্দেশ্যকে অনুধাবন 
করতে হবে এবং বাস্তব সমস্যার সমাধানের জন্য এমন আইন-কানুন প্রণয়ন 
করতে হবে যার তিস্তি এই. মূলনীতির উপর প্রতিষ্ঠিত হবে এবং 
শরীআতদাতার উদ্দেশ্য পূর্ণ করবে। 
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উপরে উল্লেখিত বিষয়সমূহ ছাড়াও এমন 'সনেক বিষয় রয়েছে যে 
সম্পর্কে শরীজাত সম্পূর্ণ নীরব, এ সম্পর্কে সরাসরি কোন হুকুমও দেয় A 
এবং এর সাথে সামঞ্জস্যপূর্ণ বিষয় সম্পর্কে শরীআতে এমন কোন নির্দেশও 
পাওয়া যায় না যার উপর এটাকে কিয়াস করা যেতে পারে। এই নীরবতা স্বয়ং 
একথার প্রমাণ বহন করে যে, মহান আইনদাতা আল্লাহ এ ক্ষেত্রে মানুষকে 
নিঞ্জর রায় প্রয়োগ করে সিদ্ধান্ত নেয়ার অধিকার দিচ্ছেন। এজন্য এ ক্ষেত্রে 
স্বাধীনভাবে আইন প্রণয়ন করা যৈতে পারে। কিন্তু এই আইন প্রণয়নের কাজ 
এমনভাবে হতে হবে যেন তা ইসলামের প্রাণশক্তি এবং তার সাধারণ 
মূলনীতির সাথে সামঞ্জস্যপূর্ণ হয়, তার মেজাজ-প্রকৃতি ইসলামের মেজাজ- 
প্রকৃতির বিপরীত না হয় এবং তা যেন ইসলামী জীবন ব্যবস্থায় সঠিকভাবে 
PRIS হতে পারে। 


ইজতিহাদ (গবেষণা) 

.. আইন প্রণয়নের এসব কাজ--যা ইসলামের আইন ব্যবস্থাকে গতিশীল 
করে-এক বিশেষ. VAR TART. এবং বুদ্ধিবৃত্তিক অনুসন্ধানের মাধ্যমেই 
আভিধানিক অর্থ হচ্ছে কোন কাজ-আঞ্জাম দেয়ার জন্য সাধ্যমত চেষ্টা করা।” 
কিন্তু এর পারিভাফিক, eed হচ্ছে-স্আলোচ্য কোন বিষয়ে ইসলামের নির্দেশ 
অথবা তার উদ্দেশ্য কি তা জানার জন্য সাধ্যমত চেষ্টা করা।” কোন কোন 
লোক ত্রান্তির শিকার হয়ে “মতের সম্পূর্ণ স্বাধীন ব্যবহারকে' ইজতিহাদের 
অর্থের মধ্যে গণ্য করে থাকে। ইসলামী আইনের স্বরূপ সম্পর্কে অবহিত এমন 
কোন ব্যক্তি. এই তুল ধারণায় পৃতিত হতে পারে না যে, এই ধরনের একটি 
আইন ব্যবস্থায় স্বাধীন ইজতিহাদের কোন অবকাশ থাকতে পারে। এখানে তো 
ভা. অপরিহার্যরূপে-_হয় আইনের উৎস থেকে গৃহিত হতে হবে অথবা যে 
সীমা পর্যন্ত সে স্বাধীন মত প্রয়োগের সুযোগ দেয় তা সেই সীমার মধ্যে প্রণীত 
হতে হবে। এই বাধ্যবাধকতা উপেক্ষা করে যে ইজতিহাদ করা হবে তা না 
ইসলামী ইজতিহাদ আর না ইসলামী আইন ব্যবস্থায় তার কোন স্থান আছে। 
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দ্বারা পরিবর্তন করা ময়, বরং তাকে সঠিকভাবে উপলব্ধি করা এবং আইন 
পরিচালনার ক্ষেত্রে ইসলামের আইন ব্যবস্থাকে যুগের গতির সাথে গতিশীল 
করে তোলা-- এজন্য আমাদের আইন প্রণয়নকারীদের মধ্যে নিম্নোক্ত গুণাবলী 
বর্তমান না থাকলে কোন সঠিক এবং সুস্থ ইজতিহাদ হতে পারে নাঃ 


১. আল্লাহ প্রদত্ত শরীআতের উপর ঈমান, তা সত্য হওয়ার দৃঢ় বিশ্বাস, 
তা অনুসরণ করার একনিষ্ঠ সংকল্প, তার বন্ধন থেকে মুক্ত হওয়ার খায়েশ 
না. থাকা এবং উদ্দেশ্য, মূলনীতি ও মূল্যবোধ অন্য কোন উৎস থেকে গ্রহণ 
করার পরিবর্তে শুধু আল্লাহ প্রদত্ত শরীআত থেকে গ্রহণ. করা।, 


২. আরবী ভাষা, তার ব্যাকরণ ও সাহিত্য সম্পর্কে সম্যক জ্ঞান। কেননা 
কুরআন এই ভাষায় নাযিল হয়েছে এবং সুন্নাতকে জানার উপকরণও এই 
ভাষার মধ্যেই রয়েছে। 


৩. কুরআন ও সুন্নাতের (হাদীস) জ্ঞান-যার মাধ্যমে ব্যক্তি শুধু 
আনুসংগিক নির্দেশ এবং তার প্রয়োগস্থান সম্পর্কেই অবহিত হবে না বরং 
শরীআতের মূলনীতি এবং তার উদ্দেশ্যসমূহও ভালভাবে হৃদয়ংগম করবে। 
তাকে একদিকে জানতে হবে যে, মানব জীবনের সংশোধন ও সংস্কারের জন্য 
শরীআতের সামগ্রিক পরিকল্পনা কি এবং অন্যদিকে জানতে হবে যে, এই 
গঠন কোন্‌ কাঠামোয় করতে চায় এবং তার গঠনে তার সামনে কি কল্যাণ 
রয়েছে। অন্য কথায় বলা যায়, ইজতিহাদের জন্য কুরান ও হাদীসের এমন 
জ্ঞান দরকার যা শরীআতের মূলে পৌছে যায়। 

৪. উম্মতের পূর্ববর্তী মুজতাহিদদের অবদান সম্পর্কে সম্যক জ্ঞান 
থাকতে হবে। ইজতিহাদের প্রশিক্ষণের জন্যই শুধু এর প্রয়োজন নয়, বরং 
আইনগত বিবর্তন ও ক্রমবিকাশের ধারাবাহিকতা সম্পর্কে অবহিত হওয়ার 
জন্যও প্রয়োজন। ইজতিহাদের উদ্দেশ্য অবশ্যই এই নয় এবং এই হওয়াও 
উচিত নয় যে, প্রতিটি উত্তরসূরী (57067910101) পূর্বসূরীদের রেখে যাওয়া 
নির্মাণ কাঠামো ধ্বংস করে দিয়ে অথবা পরিত্যক্ত ঘোষণা করে সম্পূর্ণ 
নতুনভাবে নির্মাণ শুরু করবে।, 


৫. বাস্তব জীবনের অবস্থা, পরিস্থিতি ও সমস্যা সম্পর্কে সম্যক জ্ঞান। 
কেননা এগুলোর উপরেই শরীআতের নির্দেশ ও মূলনীতি প্রযোজ্য হবে। 
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৬. ইসলামী নৈতিকতার মানদন্ড অনুযায়ী উত্তম চারিত্রিক বৈশিষ্টের 
অধিকারী Ws হবে। কেননা তা ছাড়া কারো ইজতিহাদ জনগণের কাছে 
বিশ্বস্ত ও নির্ভরযোগ্য গণ্য হতে পারে না। চরিত্রহীন লোকের ইজভিহাদের 
মাধ্যমে যে আইন রচিত হয় তার প্রতি জনগণের শ্রদ্ধাবোধ সৃষ্টি হতে পারে SI 


_ এসব বৈশিষ্ট্য বর্ণনা করার উদ্দেশ্য এই নয় যে, প্রত্যেক ইজতিহাদ- 
"কারীকে প্রথমে প্রমাণ করতে হবে যে, তার মধ্যে এসব বৈশিষ্ট্য বর্তমান 
রয়েছে। বরং এর উদ্দেশ্য কেবল এই কথা প্রকাশ করা যে, ইজতিহাদের 
মাধ্যমে ইসলামী আইনের ক্রমবিকাশ যদি সঠিক কাঠামোর উপর হতে হয় 
তাহলে তা কেরল সেই অবস্থায়ই হতে পারে যখন আইনের শিক্ষা ও প্রশিক্ষণ 
ব্যবস্থা উল্লেখিত বৈশিষ্ট্য সম্পন্ন আলেম তৈরী করতে পারে। এছাড়া যে আইন 
প্রণয়ন করা হবে: তা ইসলামী আইন ব্যবস্থার মধ্যে নিজের স্থানও করে নিতে 
পারবে না এবং মুসলিম সমাজও তা একটি উপাদেয় খাদ্য হিসাবে হজম 
করতে পারবে না। 


ইজতিহাদ. এবং তার ew প্রণীতব্য আইন গ্রহণযোগ্য হওয়ার 
ব্যাপারটি যেভাবে ইজতিহাদকারীর যোগ্যতার উপর নির্ভরশীল অনুরূপভাবে 
এই ইজতিহাদ সঠিক -গল্থায় হওয়ার উপরও নির্ভরশীল। মুক্জতাহিদ চাই 
আইনের ব্যাখ্যা দান করুন অথবা কিয়াস ও Bowe করুন অবশ্যই তাকে 
নিজের যুক্তির ভিন্তি.কুরআন ও সুন্নাতের উপর রাখতে হবে। বরং জায়েয কাজ 
(মুবাহ)-সমূহের -আগতায় স্বাধীনভাবে আইন প্রণয়ন. করতে গিয়েও তাকে 
প্রমাণ করতে হবে A, কুরআন ও সুন্নাত বাস্তবিকপক্ষেই অমুক ব্যাপারে 
কোন নির্দেশ অথবা মূলনীতি নির্ধারণ করেনি এবং কিয়াসের জন্যও কোন 
“ভিতি সরবরাহ করেনি। অতপর কুরআন ও সুন্নাত থেকে যে প্রমাণ 'পেশ করা 
moe বিশেষজ্ঞ আলেমদের স্বীকৃত পন্থায় হতে হবে। কুরআন 
থেকে প্রমাণ গ্রহণ করার ক্ষেত্রে কোন আয়াতের এমন অর্থ গ্রহণ করা 
প্রয়োজন-আরবী ভাষার অভিধান, ব্যাকরণ এবং প্রচলিত ব্যবহারে যেরূপ অর্থ 

করার সুযোগ রয়েছে। এই:অর্থ- গ্রহণ করার ক্ষেত্রে বাক্যের পূর্বাপরের সাথে 
মিল থাকতে হবে, একই বিষয়ে কুরআনের অন্যান্য বর্ণনার সাথে তা 
সংঘর্ষপূর্ণ হবে না, এবং সুন্নাতের মৌখিক অথবা বাস্তব ব্যাখ্যায় তার সমর্থন 
8 
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২৬ নির্বাচিত রচনাবলী 


পূর্বাপরের দিকে লক্ষ্য রাখার সাথে সাথে এটাও জরুরী যে, যেসব রিওয়ায়াত 
থেকে কোন বিষয়ের সমর্থন বা প্রমাণ গ্রহণ করা হচ্ছে তা ইলমে উসূলে 
হাদীসের নীতিমালা অনুযায়ী নির্ভরযোগ্য হতে হবে, এই বিষয়বস্তুর সাথে 
সম্পর্কিত অন্যান্য নির্ভরযোগ্য হাদীসও দৃষ্টির সামনে রাখতে হবে এবং কোন 
একটি হাদীস থেকে এমন কোন সিদ্ধান্ত বের করা যাবে না যা নির্ভরযোগ্য 
সূত্রে প্রমাণিত সুন্নাতের পরপন্থী হতে পারে। 

এসব সতর্কতামূলক ব্যবস্থার প্রতি লক্ষ্য না রেখে পছন্দসই ব্যাখ্যার 
মাধ্যমে যে ইজতিহাদ করা হবে, তাকে যদি শক্তিবলে আইনের মর্যাদা দেয়াও 
হয় তাহলে মুসলমানদের সামগ্রিক বিবেক তা কবুল করতে পারে না। আর তা 
বাস্তবে ইসলামী আইন ব্যবস্থার অংশও হতে পারে না। যে রাজনৈতিক শক্তি 
তা কার্যকর করবে তাদের ক্ষমতাচ্যুত হওয়ার সাথে সাথে এই আইনও 
আবর্জনার পাত্রে নিক্ষিপ্ত হবে। 


কোন ইজতিহাদের আইনের মর্যাদা লাভ করার ব্যাপারে ইসলামী আইন 
ব্যবস্থায় বিভিন্ন পন্থা দেখা যায়ঃ 

একঃ এর উপর গোটা উম্মতের বিশেষজ্ঞ আলেমগণের ইজমা। 

দুইঃ কোন ব্যক্তি বা সংস্থার ইজতিহাদ যদি সাধারণ্য গৃহীত হয়ে যায় 
এবং লোকেরা নির্জ থেকেই তা অনুসরণ করতে শুরু করে। যেমন হানাফী, 
শাফিঈ, মালিকী এবং at ফিকাহকে মুসলমানদের বিরাট বিরাট 
জনসমষ্টি ও জনপদ আইন হিসাবে গ্রহণ করে নিয়েছে। 

fers কোনো ইজতিহাদকে. কোনো মুসলিম সরকার নিজের আইন . 
হিসাবে গ্রহণ করে নিয়েছে। যেমন তুকী উসমানী রাজত্ব এবং ভারতের মোগল 
রাজত্ব হানাফী ফিকাহকে নিজেদের রাষ্ট্রীয় আইন হিসাবে গ্রহণ করেছিল। 

'চারঃ রাষ্ট্রের অধীনে একটি সংস্থা সাংবিধানিক - মর্ধাদাবলে আইন 
প্রণয়নের অধিকার লাভ করল এবং তারা ইজতিহাদের মাধ্যমে কোন আইন 
প্রণয়নকরল। 


তার মর্যাদা ফতোয়ার অধিক নয়। এখন থাকল কাধীদের (ইসলামী রাষ্ট্রের 
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নির্বাচিতরচনাবলী ২৭ 


বিচারক) সিদ্ধান্ত। তা এসব বিশেষ মোকদ্দমায় তো অবশ্যই আইন হিসাবে 
প্রনোজ্য হয় যেসব মামলায় এঁ সিদ্ধান্ত কোন আদালত করেছে। এগুলো 
কোর্টের নযীর হিসারেও সর্যাদার অধিকারী হয়ে থাকে। কিন্তু সার্বিক অর্থে তা 
আইন নয়। এমনকি খুলাফায়ে রাশেদীন কাযী হিসাবে যেসব ফয়সালা 
করেছেন তাও ইসলামে. আইন হিসাবে স্বীকৃতি পায়নি। ইসলামী আইন 
ব্যবস্থায় কাযীদের প্রণীত আইনের (Judge Made Law) কোন ধারণা 
বর্তমান নেই-তেরজমানুল কুরআন, জানুয়ারী ১৯৫৮)। .. 
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অভিযোগ ও তার জবাব 


ইসলামে আইন প্রণয়ন ও ইজতিহাদের বিষয় সম্পর্কিত আমার প্রবন্ধের 
উপর যেসব প্রশ্ন উথাপন করা হয়েছে, আমি এখানে অতি সংক্ষেপে তার জবাব 
দেয়ার চেষ্টা করব। 


কুরআনের সাথে সুন্নাতের যে মর্যাদা দেয়া হয়েছে, প্রথম প্রশ্ন তার উপর 
উথাপন করা হয়েছে। এর জবাবে TAS ধারা অনুযায়ী আমি কয়েকটি কথা 
বলব যাতে বিষয়টি আপনাদের সামনে পূর্ণরূপে স্পষ্ট হয়ে যায়। 


১. এটা এমন এক এঁতিহাসিক সত্য যা কোনক্রমেই অস্বীকার করা যায় 
না যে, মুহাম্মাদ সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়া সাল্লাম নবুওয়াতের পদে অভিষিক্ত 
হওয়ার পর আল্লাহ তাআলার পক্ষ থেকে শুধু কুরআন পৌছে দিয়েই দায়িত্ব 
OR করেননি, বরং একটি ব্যাপক আন্দোলনের নেতৃত্বও দিয়েছেন। এর 
ফলশ্রতিতেই একটি মুসলিম সমাজের গোড়াপত্তন হয়, সভ্যতা-সংস্কৃতির- 
এক নতুন ব্যবস্থা অস্তিত্ব লাভ করে এবং একটি রাষ্ট্রীয় ব্যবস্থা কায়েম হয়। 
এখন প্রশ্ন জাগতে পারে, কুরআন পৌছে দেয়া ছাড়াও এসব কাজ যা মুহাম্মাদ 
সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়া সাল্লাম করেছেন_তা শেষ পর্যন্ত কি হিসাবে 
করেছেন? এসব কাজ কি নবীর কাজ হিসাবে সম্পাদিত হয়েছিল যার মধ্যে 
তিনি আল্লাহ্‌র মজীর প্রতিনিধিত্ব করেছেন-_যেমনটি কুরআন আল্লাহ্‌র মজীর 
প্রতিনিধিত্ব করছে? অথবা তার নবুওয়াতী মর্যাদা কি কুরআন শুনিয়ে দেয়ার 
পর শেষ হয়ে যেত এবং এরপর তিনি সাধারণ মুসলমানদের মত শুধু একজন 
মুসলমান হিসাবে থেকে যেতেন, যার কথা ও কাজ নিজের মধ্যে কোন 
আইনের সনদ ও দলীলের মর্যাদা রাখত না? যদি প্রথম কথাটি মেনে নেয়া হয় 
তাহলে সুরাতকে কুরআনের সাথে আইনের সনদ ও দলীল হিসাবে মেনে নেয়া 
ছাড়া উপায় নেই। অবশ্য দ্বিতীয়. অবস্থায় সুন্নাতকে আইনের মর্যাদা দেয়ার 
কোন কারণ থাকতে পারে না। 

১৯৫৮ সালের ৩ জানুয়ারী লাহোরে অনুষ্ঠিত আন্তর্জাতিক ইসলামী সেমিনারে পূর্বোক্ত প্রবন্ধ 

পাঠের পর জনৈক মুনকিরে হাদীস (হাদীস প্রত্যাখ্যাকারী) উঠে দীড়িয়ে তার উপর কতিপয় 

অভিযোগ উত্থাপন করেছিলেন। এ মজলিসেই প্রবন্ধকারের পক্ষ থেকে এ জবাব দেয়া হয়। 
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২: কুরআন সম্পর্কে যতদূর বলা যায় এ ক্ষেত্রে ব্যাপারটি সম্পূর্ণ সুস্পষ্ট 
যে, মুহাম্মাদ সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়া সাল্লাম কেবল পত্রবাহক ছিলেন না, 
বরং স্বান্রাহ্‌র পক্ষ থেকে নিযুক্ত করা পথপ্রদর্শক, আইন প্রণেতা. এবং 
শিক্ষকও ছিলেন, Wa আনুগত্য -ও অনুসরণ করা মুস্গলমানদের জন্য 
বাধ্যতামূলক ছিল এবং যাঁর জীবনকে সমগ্র ঈমানদার সম্প্রদায়ের জন্য নমুনা 
হিসাবে সাব্যস্ত করা হয়েছিল। বুদ্ধিবিবেক সম্পর্কে যতদূর বলা যায়, তা এ 
কথা মেনে নিতে অস্বীকার করে যে, একজন নবী কেবল খোদার কালাম পড়ে 
শুনিয়ে দেয়া পর্যন্ত তো. নবী থাকবেন, কিন্তু এরপর তিনি: একজন সাধারণ 
ব্যক্তি মাত্র রয়ে যাবেন। মুসলমানদের সম্পর্কে যতদূর বলা যায় ভারা 
ইসলামের সূচনা থেকে আজ পর্যন্ত এর্যবদ্ধভাবে প্রতিটি যুগে এবং গোটা 
দুনিয়ায় মুহাম্মাদ AER -আলাইহি om সাল্লামকে আদর্শ, Ga অনুসরণ 
অপরিহার্য এবং তীর আদেশ-নিষেধের, আনুগত্যকে বাধ্যতামূলক বলে স্বীকার 
করতে পারে না যে, মুসলমানরা সব সময় তাঁর এই মর্যাদা স্বীকার করে 
আসছে. এবং এরই ভিত্তিতে ইসলামের আইন ব্যবস্থায় সুন্নাতকে কুরআনের 
সাথে আইনের দ্বিতীয় উৎস হিসাবে মেনে নেয়া হয়েছে। 


এখন আমি জানি না, কোনব্যক্তি সুন্নাতের এই আইনগত মর্যাদা কিভাবে 
চ্যাদেক্জ করতে পারে যতক্ষণ পর্যন্ত সে পরিষ্কারভাবে না বলে যে, মুহাম্মাদ 
সা্লান্রাহ আলাইহি ওয়া সাল্লাম শুধু কুরআন পড়ে শুনিয়ে দেয়া পর্যন্ত নবী 
ছিলেন এবং GRRE FR: করার সাথে সাথে তাঁর ন্বৃওয়াতী মর্যাদা -€শয 
হয়ে-গেছে। অনন্তর ষে-যদি, এরূপ দাবী করেও তাহলে আকে বলতে হবে, 
রসূলুল্লাহ (স)-কে “এই: ধরন্দের মর্যাদা সে নিজেই দিচ্ছে না কুরআন UIs 
এই. ধরনের মর্যাদা দিয়েছে? . প্রথম ক্ষেত্রে ইসলামের সাথে তার কথার কোন 
সম্পর্ক নেই এবং দ্বিতীয় ক্ষেত্রে তাকে কুরআন থেকে তার: দাবীর বগক্ষে 
প্রমাণ পেশ করতে হুবে। 


৩. সন্াতে স্বয়ং আইনের একটি উৎস হিসাবে মেনে নেয়ার পর এই 
প্রশ্ন দেখা দেয় যে, তা জানার উপ্যয় কি?, আমি এর জবাবে বলতে চাই, আজ 
চৌদ্দশত বছর অতিবাহিত হয়ে যাবার পর এঁই প্রথম বারের মত আমরা এ 
প্রশ্নের সম্বুখীন হইনি যে, দেড় হাজার বছর পূর্বে যে নবুওয়াতের আবির্ভাব 
হয়েছিল ভা কি সুন্নাত রেখে গেছে? দুটি পরতিহাসিক সত্য কোনক্রমেই 
অস্বীকার করা যায় না। 
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একঃ কুরআনের শিক্ষা এবং মুহাম্মাদ সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়া সাল্লামের 
সুন্নাতের উপর যে সমাজ ইসলামের সূচনার প্রথম দিন কায়েম হয়েছিল, তা 
সে সময় থেকে আজ পর্যন্ত অবিরত জীবন্ত রয়েছে, তার জীবনে একটি 
দিনেরও বিচ্ছিন্নতা ঘটেনি এবং তার সমস্ত বিভাগ ও সংস্থা এই পুরা সময়ে 
উপর্যুপরি কাজ করে আসছে। আজ সারা দুনিয়ার মুসলমানদের মধ্যে আকীদা- 
বিশ্বাস, চিন্ত'পদ্ধতি, চরিত্র-নৈতিকতা, মূল্যবোধ, ইবাদত ও মুআমালাত, 
জীবন পদ্ধতি এবং জীবন wae দিক থেকে যে গভীর সামঞ্জস্য বিরাজ 
করছে, যার মধ্যে মততেদের উপাদানের চাইতে এঁক্যের উপাদান অধিক 
পরিমাণে বর্তমান রয়েছে, যা তাদেরকে গোটা বিশ্বে ছড়িয়ে থাকা সত্বেও 
একটি উদ্মাতের অন্তর্ভুক্ত রাখার সবচেয়ে বড় বুনিয়াদি কারণ--এগুলোই 'এ 
কথার পরিষ্কার প্রমাণ যে, এই সমাজকে কোন একটি সুন্নাতের উপরই 
কায়েম করা হয়েছিল এবং সেই 'সুন্নাত' শতাব্দীর পর শতাব্দীর দীর্ঘতায় 
: অবিরততাবে জারী রয়েছে। এটা কোন হারানো জিনিস নয় যা অনুসন্ধান করার 
জন্য আমাদেরকে অন্ধকারে হাতড়িয়ে বেড়াতে হবে। ্ 


দুইঃ নবী সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়া সাল্লামের পর থেকে প্রতিটি যুগে 
মুসলমানরা এটা জানার জন্য অবিরত চেষ্টা করতে থাকে যে, প্রতিষ্ঠিত ও 
প্রমাণিত সুন্নাত ফি এবং নতুন কোন জিনিস তাদের জীবন ব্যবস্থায় কোন 
কৃত্রিম পন্থায় অনুপ্রবেশ করছে কিনা। সুন্নাত যেহেতু তাদের জন্য আইনের 
মর্যাদা রাখত, এর ভিত্তিতে তাদের বিচারালয়সমূহে সিদ্ধান্ত নেয়া হত এবং 
তাদের ঘর থেকে শুরু করে রাষ্ট্র পর্যস্তকার ব্যবস্থা পরিচালিত হত, এজন্য 
তারা এর তথ্যানুসন্ধানে বেপরোয়া ও নিভীক হতে পারে না। এই অনুসন্ধানের 
উপায় এবং তার ফলাফলও ইসলামের প্রথম খিলাফতের যুগ থেকে শুরু. করে 
বিচ্ছিন্নতা ছাড়াই প্রতিটি জেনারেশনের অবদান- সংরক্ষিত আছে। 

এই দুটি সত্যকে যদি কোন ব্যক্তি ভালভাবে হৃদয়ংগম করে নেয় এবং 
সুন্নাতকে জানার উপায় ও মাধ্যমগুলো রীতিমত অধ্যয়ন করে তাহলে সে 
কখনো এই সন্দেহের শিকার হতে পারে না যে, এটা কোন সমাধানের 
অযোগ্য ধী ধী তারা যার সখ্মুখীন-হয়ে পড়েছে। 

8. সুন্নাতের অনুসন্ধান, পরীক্ষা-নিরীক্ষা এবং তা নির্ধারণের ক্ষেত্রে 
নিসন্দেহে অনেক মতবিরোধ হয়েছে এবং ভবিষ্যতেও হতে পারে। কিন্তু এরূপ 
মতবিরোধ কুরআনের অসংখ্য নির্দেশ ও বাণীর অর্থ নির্ধারণ করার ক্ষেত্রেও 
হয়েছে এবং হতে পারে। এসব মত, Way যদি কুরআনকে পরিত্যাগ করার 
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জন্য দলীল হতে না গারে তাহলে সুন্নাত পরিত্যাগ করার জন্য এই 
মতবিরোধকে কিভাবে দলীল হিসাবে গ্রহণ করা যেতে পারে? এই মূলনীতি 
পূর্বেও মান্য করা হয়েছে এবং আজো তা না মেনে কোন উপায় নেই যে, যে 
ব্যক্তিই কোন নির্দেশকে কুরআনের নির্দেশ অথবা সুন্নাতের নির্দেশ বলে দাবী 
করবে তাকে নিজের এই কথার সপক্ষে প্রমাণ পেশ করতে হবে। তার কথা 
যদি বলিষ্ঠ হয় তাহলে উম্মাতের বিশেষজ্ঞ আলেমদের. দ্বারা অথবা 
করিয়ে নেবে। আর যে কথা প্রমাণের দিক থেকে দুর্বল হবে তা অবশ্যই 
গ্রহণযোগ্য হতে পারে না। এই সেই মূলনীতি যার তিত্তিতে দুনিয়ার বিভিন্ন 
অংশে বসবাসকারী কোটি কোটি. মুসলমান কোন একটি ফিকাহ ভিত্তিক 
মাষহাবে সম্মিলিত হয়েছে এবং তাদের বিরাট বিরাট জনবসতি কুরআনী 
নির্দেশের কোন ব্যাখ্যা এবং প্রতিষ্ঠিত সুন্নাতের কোন সমষ্টির উপর নিজেদের 
সামগ্রিক ব্যবস্থা কায়েম করেছে। 


আমার প্রবন্ধের উপর ধিতীয় প্রশ্ন করা হচ্ছে এই যে, আমার বক্তব্যে 
- স্ববিরোধিতা রয়েছে। অর্থাৎ আমার এ.বক্তব্যঃ "কুরআন ও সুন্নাতের সুস্পষ্ট 
এবং চূড়ান্ত নির্দেশসমূহের মধ্যে পরিবর্তন সাধন করার অধিকার কারো নেই।* 
সাঘর্ষিকঃ প্ব্যতিক্রমধমী অবস্থা ও ঘটনার ক্ষেত্রে এই নির্দেশসমূহ থেকে 
সরে গিয়ে কাজ করার অবকাশ এবং ইজতিহাদের মাধ্যমে তার প্রয়োগস্থান : 
নির্দিষ্ট করা যেতে পারে।”-আমি বুঝতে পারছি না এর মধ্যে কি বৈপরিত্য 
অনুভব করা হয়েছে। একান্ত উপায়ান্তরহীন পরিস্থিতিতে সাধারণ নীতির 
ব্যতিক্রম দুনিয়ার প্রতিটি আইনে রয়েছে। কুরআনেও এধরনের অনুমতির 
অনেক দৃষ্টান্ত মওজুদ রয়েছে। এই দৃষ্টান্তসমূহ থেকে ফিকাহবিদগণ সেই 
মূলনীতি নির্ধারণ করেছেন যাকে অনুমতির সীমা ও তার প্রয়োগস্থান নির্ধারণ 
করার জন্য বিবেচনায় রাখতে হয়। যেমনঃ 
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তৃতীয় প্রশ্ন সেই সব লোকদের সম্পর্কে করা হয়েছে যারা এখানে 
নিজেদের প্রবন্ধসমূহে ইজতিহাদের কতিপয় শর্ত বর্ণনা করেছেন। আমিও 
যেহেতু তাদের মধ্যে একজন, তাই এর জবাব দেয়ার দায়িত্ব আমারও রয়েছে। 
আমি আবেদন করব, অনুহপূর্বক আর একবার আমার বর্ণনাকৃত শর্তগুলোর ' 
উপর দৃষ্টি নিবন্ধ করুন। অতপর বলুন, আপনি এর মধ্যকার কোন্‌ শর্তটি বাদ 
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দিতে চান। এই শর্তটি কি, ইজতিহাদকারীদের মধ্যে শরীআতকে অনুসরণ 
করার - একনিষ্ঠ ইচ্ছা থাকতে হবে এবং তারা এর সীমা লংঘন করার 
হ্বাহেশমান্দ হবেন না? অথবা এই শর্তটি কি, তাদেরকে কুরআন ও সুন্নাতের 
ভাষা অর্থাৎ আরবী ভাষা সম্পর্কে -ওয়াকিফহাল হতে হবে? অথবা এই 
শর্তটি, তাদেরকে অন্তত কুরআন ও সুন্নাত এই পরিমাণ অধ্যয়ন করতে হবে 
যাতে তারা শরীআতের ব্যবস্থা ভালভাবে বুঝতে সক্ষম হয়? অথবা পূর্বেকার 
oom কৃত কাজের উপরও তাদের দৃষ্টি থাকতে হবে? অথবা তাদের 
দুনিয়ার বিভিন্ন বিষয় :ও সমস্যা সম্পর্কে অবহিত থাকতে হবে? অথবা তারা 
দুশ্চরিত্র এবং ইসলামের নৈতিক মানদন্ড থেকে নীচে অবস্থান করবেন নাঃ - 


_ এসব শর্তের মধ্যে যেটিকে আপনি অপ্রয়োজনীয় মনে করেন তা চিহ্নিত 
করে দিন। একথা বলা যে, গোটা ইসলামী দুনিয়ায় দশ-বারজনের অধিক 
এমন লোক পাওয়া যাবে না, যারা এই শর্তের মানদন্ডে Sera যেতে পারে-__ 
আমার মতে দুনিয়াব্যাপী মুসলমানদের সম্পর্কে এটা অত্যন্ত জঘন্য মন্তব্য। খুব 
করেনি যে, চল্লিশ-পঞ্চাশ কোটি মুসলমানের মধ্যে এই বৈশিষ্ট্যের অধিকারী 
ব্যক্তিত্বের সংখ্যা দশ -বারজনের অধিক হবে: না। তদুপরি আপনি যদি 
ইজতিহাদের দরজা পত্তিত-মুর্খ নির্বিশেষে সবার জন্য খুলে দিতে চান তাহলে 
আনন্দের সাথে খুলে দিন। কিন্তু আমাকে বলুন দৃশ্চরিত্র, জ্ঞানহীন এবং 
85285587855 
কিভাবে মুসলিম জনতার কষ্ঠনালীর নীচে নাষাবেন? 


(তরজমানুল কুরআন, সপ 
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ইজতিহাদ প্রসংগে কতিপয় সন্দেহ 


[১৯৫৮ সালের জানুয়ারী মাসে Ia অনুষ্ঠিত আন্তর্জাতিক 
সঙ্গেলনে দুনিয়ার বিভিন্ন এলাকার Acme অংশখহণ করেন। 
তাদের মধ্যে মুসলমান এবং. অমুসলমান Berk. ছিন। সম্মেলন 
অনুষ্ঠিত : হওয়াকালীন সময়ে, PR, তার পরে. এসব ব্যক্তিত্ব 
থাকেন এবং একে অপরকে নিজের দৃষ্টিতধী ও wi বৃঝতে 
এবং বুঝাতে চেষ্টা করেন। এই সময় অনেক বিদ্রেশী চিন্তাবিদ 


= প্রবন্ধকাঞ্ে সাথে মিলিত হওয়ার জন্য সময় সময় তার দফতরে 


এসে হাধির হতেন। উইলফার্ড ক্যান্টওয়ের He তাদের অন্যতম। 
তার নাম এবং অবদান সম্পর্কে আমাদের দেশের ইংরেজী, শিক্ষিত 
সমাজ. ভালভাবেই -জবহিত। তিনি প্রথমে আলীগড় কলেজে 
ইসলামের ইতিহাসের অধ্যাপক ছিলেন। অতপর লাঁহোর এফ... সি.. 
5 কলেছের সাথে সংশ্লিষ্ট -হন।: বর্তমানে তিনি কানাডার সুবিখ্যাত.. 
ম্যাকদীল (Mcgilly Renmin ইসলামিয়াত. বিভাগের প্রধান। , 
Pram পরি: পরবন্ধকারের সাথে স্ীধ সাহেবের একটি 

কি এখানে তার. 
অনুবাদ পেশ. করা হচ্ছে।] পি | টিটি রি 


পম াহেবেন ভিডি € 


wea, - 


সক 


ভীসলীম Sei এটা রা আপনার. সরুধহ নে খত সার আপনি 


ein fete 29 আপন এই wee eT আমি আন্তরিকভাবে 
‘পূর্ণাংগ আলোচনা থেকে পরিপূর্ণ ফায়দা উঠিয়েছি। আপনার 
সাথে AR সাক্ষাত করার STONY আমার: AE এজন্য আমি সবচেয়ে 


কৃজ্ঞ। আর্মি এই 
বেশী আনস্দিত। এই সুযোগে আমি অতি নিকট একে জাপার, চিন্তার ধরন ও- 
যু্তিপন্ধতি হদয়ধাম 


করতে পরেছি। সানি টি ওই: জাক রা ea 
হয়ত এরা কারা অর্জন করা FS হত না) | 
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নির্বাচিতরচনাবলী 

আলাপ-আলোচনা চলাকালীন সময়ে আপনি যেহেতু ওয়াদা করেছিলেন যে, 
আপনি আমাকে ইসলাম এবং এ সম্পর্কে আপনার পেশকৃত ব্যাখ্যা হৃদয়ংগম 
করতে সাহায্য করবেন, এজন্য আপনার কাছে কয়েকটি অনুগ্রহ -দাবী করার 
দুঃসাহস দেখাচ্ছি। যদি আপনার কষ্ট না, হয় তাহলে ইজতিহাদ সম্পর্কে 
সঙ্গেলনে পেশকৃত আপনর প্রবন্ধের উর্দু ও "আরবী অনুবাদ অনুগহপূর্বক 
আমাকে পাঠাবেন। আমি এর ইংরেজী অনুবাদটি গভীর দৃষ্টি সহকারে অধ্যয়ন 
করেছি। আপনি যে পন্থায় আল্লাহ্‌র বিধানের ae তাৎপর্য নির্ধারণ করেছেন 
এবং ইসলামকে এই আইনের সামনে অব্নত-মন্তক হিসাবে পেশ করেছেন, 
তা আমার কাছে অত্যন্ত TY ও. PANT মনে হয়েছে। এর দ্বারা আমি 
অন্তরে এখন স্বাভাবিকভাবেই আগ্রহ হযেছে যে, যেসব আরবী পরিভাষার 
মধ্যে ই Spy দৃষ্টিতংগীর: ব্যাখ্যা দেয়া হয়েছে তা পূর্ণ মনোনিবেশ সহকারে 
অধ্যয়ন করব। প্রবন্ধের অন্যান্য গুরুত্বপূর্ণ অংশ সম্পর্কেও একই কথা। যদি 
সাদা তাহে রিড লরি জর 
পাঠিয়ে দেবেন। আমি তা অধ্যয়ন করব। 


এই প্রসংগে আরো একটি প্রশ্ন সৃষ্টি হয়। প্রবন্ধের ইংরেজী দিপিতে আপনি 
আল্লাহুর বিধান মান্য এবং তার সামনে স্কধীন কর্তৃত্বকে বিসর্জন দেয়ার নাম 
ইসলাম বলেছেন। এর আগে. ইসলামের অর্থ নেয়া হয়েছে আল্লাহ্র সামনে 
নিজেকে পূর্ণরূপে সমর্পণ রুরে. দেয়া ।-রিন্তু আপনার মতে এ দুটি জিনিস একই 
এবং এর মধ্যে কোন্‌ বির্োধ-নেই। সেষিনার্রে আমি যে প্রবন্ধ পাঠ করেছিলাম, 
তাতে আমি এটাকে দুটি Se ডির জিনিস হিসাবে পেশ- করেছি। আমার 
প্রবন্ধের উর্দু এবং আরবী অনুবাদকগণ যেহেতু আমার দৃষ্টিঙংগী- ভালভাবে 
বুঝতে পারেননি, তাই আমি যা কিছু আরজ করেছি তা কেবল ইংরেজী 
প্রবন্ধের ভিত্তিতে বলছি। আশা করি এই আলোচনা আমার মনের জর্টিপতা দূর 
করে দেবে যা আমি আপনার সাথে সাক্ষাতের সময় প্রকাশ করেছিলাম। এবং 
এ ব্যাপারে আমি আরজ করেছিলাম, আমার মতে জামায়াতে ইসলামী 
লোকদেরকে < আল্লাহ্‌র: সাথে সম্পর্ক স্থাপনের দিকে মনোনিবেশ : 
পরিবর্তে .শুধু ধর্মের TS Trea প্রতি বেদী জোর দেয়। আপনি এর 
জকাব দিয়েছেন. তা আমাকে et করার মালমসল . সরবরাহ করেছে-এবং 
চিন্তাভাবনা ও. তথ্যানুসন্ধানে অনুপ্রাণিত 'করেছে। নদুপরি আপনি আপনার 
ছাপানো প্রবন্ধে ছে অবস্থান হণ করেছেন তা থেকে পুনরায়. এই eV AR 
হয়--মূসলমানহেয় ধর্মের আসল প্রাণসত্তা কি আল্লাহ্র সাথে AHA 
(অবনত হওয়াঃ ইসলাম) চেয়ে শরীআতের সীথে অধিক সংশ্লিষ্ট? 


৩৪ 
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এখান থেকে আরো একটি প্রশ্ন সামনে এসে যায়। অর্থাৎ অন্যান্য 
ধর্মগ্োষ্ঠীর সাথে মুসলমানদের সম্পর্কের সঠিক ধরনটা কেমন হবে? আমার 
চিন্তার জগতে আপনার এই বক্তব্য” শুনে এক ধরনের আলোড়ন সৃষ্টি হয়েছে 
যে, একজন খৃষ্টানের কাছে শৃকরের গোশত খাওয়া একটা সাধারণ ব্যাপার 
যারকোন গুরুত্ব GE! আমি এর তাৎপর্য উত্তমরূপে বুঝতে অক্ষম। আমি 
একজন খৃষ্টান হিসাবে বিশ্বাস রাখি যে, আমি যদি শৃকরের গোশত, খেতে চাই 
নয়। কিন্তু আমার বিশ্বাস, যদি আমি তাই করি তাহলে আমার এই 
কার্যকলাপের দরুন একজন মুসলমান হিসাবে আপনি কষ্ট পাবেন। কেননা 
আপনার দৃষ্টিভংগী . অনুযায়ী _শরীআত হচ্ছে আল্লাহ প্রদত্ত সামগ্রিক, এবং 
সর্বব্যাপক আইন-বিধান। আল্লাহ্র আইনের আনুগত্য কি সবার উপর 
বাধ্যতামূলক নয়? যদিও কেবল মুসলমানরাই তা পূর্ণরূপে সমর্থন করে। যদি 
আমি মিথ্যা কথা SA তাহলে আমার এ কাজ আপনার কাছে অমনোপুত 
ঠেকবে। এমন কোন নৈতিক বিধান আছে কি যা গোটা মানব জাতির উপর 
কার্যকর হয়? আর এ ছাড়া এমন কিছু মৌলনীতি ও আইন-কানুন ITE কি 
যার আনুগত্য কেবল মুসলমানদের জন্য বাধ্যতামূলক? | 

আমি ধুমপান এবং মদপানে অভ্যত্ত নই। আমার এই কর্মনীতির জন্য 
আমার মুসলিম বন্ধুরা খুবই আনন্দিত হয় যে, আমি তাদের ধর্মের এ দুটি 
মূলনীতি মেনে চুলি। যদিও-আমি তা আমার ব্যক্তিগত আকীদা অনুযায়ী করে 
থাকি। আমি জীবনতর কখনো ধুমপানও করিনি, আর কখনো শরাব' পান 
করিনি আমি অনুভব করি ধে, খুবই ভাল হত (এবং এটা আলাহ্‌ তাআলারও 
অ্ধিক' প্রিয়) যদি মীনুষ শরাব পান' না করত। আর এই কথা একজন 
মুসলমানের জন্য এতটা সঠিক, যতটা খৃষ্টান, হিন্দু অথবা নাস্তিকের জন্য 
সঠিক। কিন্তু রি ক্ষেত্রে অন্য একটি five রয়েছে। একজন 
শরাবখোর মুসলমান এ মাধ্যমে কেবল নিঙ্ের স্বার্থকেই ধ্বংস করে 
না, বং লে নিজ মধ্যে একটি অপরাধী মনোবৃ্তি লালন করে। কেননা সে 
মদ পান ‘করে এমন; একটি অশৌভনীয় কাজ করে, ০০০০ 
আকীদা-বিস্বাসের তিথিতে BAPTA করে। *'=' ° 


rn et FM সম আমি 
যদি শ 





স্বীকার করি যে, eet Sout হানে অয ত eH গত করার 
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সার্বিক দায়িত্ব থেকে- সম্পূর্ণরূপে মুক্ত হতে পারি না। এ ব্যাপারে আপনার 
জবাব এই হবে যে, একজন খৃষ্টান হিসাবে ST Bao পেশকৃত'আইন- 
বিধান অনুসরণ করব। কিন্তু শেষ পর্যন্ত একজন হিন্দু অথবা একজন-.নাস্তিক, 
এ ব্যাপারে কি. ধরনের SAS গ্রহণ করবে? ঘে ব্যক্তি আল্লাহ্র উপর ঈমান 
রাখে কিন্তু বিশ্বস্ত নূয়_তার তুলনায় একজন. বিশ্বস্ত ও আমানভুদার নাস্তিক 
কি-বিক ভাল (এবং একারণে wang দৃষ্টিতে অধিক পছন্দনীয় সয়? - 
আমি অত্যন্ত দুঃখিত যে, আপনাকে অযর্থা কষ্ট দিচ্ছি। কিন্তু আমি এই 
দুঃসাহস কেবল এজন্যই করেছি যে, আমি নিজের গোটা জীবনটাই এই 
সমস্যাগুলো অনুধাবর্ন করার জন্য ব্যয় করেছি, বিশেষ করে যেসব সমস্যার 
রহ না ভালা হয যি দশ 


টির 

মুহতারাম মিষ্টার স্বীথ oe 

কে সর বা toe 
হব 
পম লনা 


i ae ৪ রি: 
Renin ও পীবীআটুকর উপরি : = Se 


=, আমার TE দেখে আগর, মনে, Ree সম্পর্কে যে থয়ের PTO 
তার জবার eT ICL তো AAPOR" আল্লাহ্‌র আনুগত্য 1%. Fay, 
এই আনুগত্যের অবশ্যস্তাবী দাবী হচ্ছে__ swe বিধ্যানের-আনুঙ্গক্য...করা+. 
কেননা SRLS মানা al: ae Sem ok 
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১. জা সী মু লে নি 
বরং আইনগত সার্বস্তরেয়ত্বের. অধিকারী. হিসাবেও স্বীকৃতি I .... : :... 

5২০, Monae Hs ct 
দিক: খেকে. এতটা: অরিলীয়মান যে. এরর কোন একটিকে যদি অস্বীকার sat 
হয় তাহলে ভা SPAM: আল্লার AAAS ATT 
নত. এই আকীদার দৃষ্টিকোণ থেকে আন্তাহ”তাষালার যে বিধানের আনুগত্য 
করা: অপরিহীর্য ইয়ে পঁড়ে-তা প্রাকৃতিক MA Rare ময়, রং আল্লাহ 
win তীর রপুলদের মাধ্যমে যে আইন-বিধান দান করেছেন; তাই, 
আইনের উদ্দেশ্য হচ্ছে_আমাদের চিন্তাধারী "ও দৃষ্টিতংগী iad 
সমষ্টিগত জীবনের ক্ষেত্রে আমাদের MOMS সংশোধন করা। : 


৪. কুরআন মতীদের দাওয়াতের WRT হচ্ছে এই যে, আল্লাহ তা'আলা 
নবীদের মাধ্যমে যে হেদায়াত ও আইন-বিধান নাখিন করেছেন মানুষ ভার 
সামনে মাথা AS Fea দেবে এবং নিজের স্বাধীন ' থেকে হাত গুটিয়ে 
মের তাবায়, এই জিনিসেরই নাম হচ্ছে | 'অন্য কথায়, 
ড় বলে "আমি আল্লাহু কাছে আত্মসমর্পণ করেছি, কিন্তু সে 
; ত রসুলের দেয়া হেদায়াত এবং তাদের পৌছে দেয়া 
চিল মে রি teat ale ool পান বীন 
SSG wD থেকে হাত আটটা নিয় তাহলে কুরআন তাকে EY 
লে স্বীকার করে নিতে প্রস্তুত নয়)। . 


চাই জরিকর তারে লানি মিলা আগম কত কন 
Bree. wet: Faye বুঝতে TT, যে প্রশ্ন উত্থাপন, করেছেন 
“(Dees the পাট 0তি a-Musiim's faith not-le.in, his.relatign 
 (Substission, লাগা সি Ged Father than to’ his relation to 
therShaggh). তা, মুনত, BRS) AT আল্লাহ্‌র কাছে 
-সুসলমানদের tes. ব্যাপারটি সরাসরি... আল্লাহর আইন: বিধানের 
CANS). SMC আকারেণপ্রকাশ :পেয়ে থাকে। জার..এটা তার 
'লাচএকটি বাতির ওলা হি. আল্লাহ্‌র বিধানের সাথে যদি ইসলামের 
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ইসলামের প্রাণশক্তি সংরক্ষণের জন্য 

ইসলামের কাঠামোকে সংরক্ষণ করার Cary 

rem ead গোশত ব্যবহার করা সম্পর্কে জামি বে কথা 
বলেছিলাম তা ছিল মূলত"তির এক শ্রেক্ষাগটে। আমি আপনাদের এটা বুঝাবার 
চেষ্টা করেছিলাম যে, মুসলমানদের জন্য ইসলামের প্রাণশক্তির সাথে 
ইসলামের কাঠামোর গুরুত্ব কক এবং কেন এই কাঠামোকে উপেক্ষা 
করা বা তা থেকে বিদাত হওয়ার স্বাভাবিক পরিণতি এই হয়ে থাকে.:যে, - 
একজন মুমলমান অতপর ইসলামের প্রাণসত্তার সাথেও অপরিচিত হয়ে পড়ে। 
বুঝিয়েছিলাম। যেমন কোন মুসনমান ব্যক্তি যদি নামায আদায় করা পরিত্যাগ 
করে. তাহলে এর্‌ অপরিহার্য পরিণতি এই হরে যে, তার উপর আল্লাহ এবং 
তাঁর বান্দাদের পক্ষ থেকে যেসব অর্পিত হয়েছে তা থেকে সে মুখ 
ফিরিয়ে নিল। যেহেতু মুসলমান্‌ হওয়ার কারণে তার উপর সর্বপ্রথম যে দায়িত্ব 
অর্পিত হয় তা হচ্ছে নামায। এজন্য এই ফরযকে জানা এবং মেনে নেয়ার পর 
যে ব্যক্তি তা পরিত্যাগ করে তার কাছে কোন অধিকারবোধ বা কর্তব্যবোধ 
আশা করা.যায় না। অনুরূপতাবে, ইসূলামে যেসব জিনিসকে হারাম এবং কঠিন 
গুনাহের কাজ. ঘোষণা করা হয়েছে তাকে হারাম এবং গুনাহ বলে জানা 
সত্বেও যে মুসলমান তাতে fs হবে তার কাছ থেকে আপনি কখনো এটা 
আশা করতে পারেন না যে, সে কোন নৈতিক সীমা লংঘন করবে না অথবা 
কোন খারাপ কাজে লিস্ত হওয়া থেকে বিরত থাকবে। এই প্রসংগে আমি 
"আপনাকে বলেছিলাম যে, আপনারা 'নামাধ পরিত্যাগকারী অথবা শৃকক্রর 
গোশত খাওয়া মুসলমানদের নিজেদের.উপর অনুমান করে থাকেন এবং এই 
ধরনের মুসলমানরা আপনাদের কাছাকাছি এসে গেছে রলে তাদের স্বাগত 
জানিয়ে থাকেন। কিন্তু আপনারা এই সুল্যায়ন করছেন না যে, তালা যেসব সীমা 
চির করে এবং যেসব মূল্যবোধ (Sanctities) লংঘন “করের 'আপনাদের 
কাছাকাছি পৌছে গেছে--তা লংধন করার ফলে 'আপনাদের নৈতিক স্তর 
থেকেও অনেক নীচে পতিত হরে গেছে। আপনাদের MES নামায মূলতই ফরয 
অয় এবং শৃকরের - গোশত sheer কাছে একটি মামুলি ব্যার্ীর। 
এজন্য আপনারা নামায পরিত্যাগ এবং শুকরের গোশত খণ্ডিয়া সত্বেও 
আপনাদের এখানে স্বীকৃত নৈতিক সীমা ও মৃল্টবৌথের প্রতি সন্মান প্রদর্শন 
করতে পারেন। কিন্তু যে মুম্বলমনি এই কৃ করে সে এতটা সীমা লংঘন করে 
এবং এতটা পবিত্র মূল্যবোধকে TMS -করে আপনাদের স্তর পর্যন্ত পৌছে 
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হায়, তার জন্য SAT দুনিয়াতে অভি কষ্টে খুব কম জিনিসেরই পবিস্লুতা 
অবশিষ্ট থাকতে পারে যাকে সে নিজের কুপ্রবৃত্তির লালসা অথবা নিজের 
ব্যক্তিগত স্বার্থের জন্য’ পদদলিত করতে Cat সংকো বোধ করতে পাঁরে। 
এজন্য আমি আপনার কাছে আরজ করেছিলাম, আপনারা ইসলামী শরীআতের 
বিরোধীতাকারীদের শক্তি বৃদ্ধি করা পরিত্যাগ করবেন। কেননা মুসলিম 
সমাজে এটা চরম নৈতিক পতনের প্রদর্শনী এবং কোন মানব সমাজের নৈতিক 
পতন মূলত সেই সমাঞ্জরই' ক্ষতি নয়, বরং গোটা মানব জাতির ক্ষতি। 


ইসলামী রাষ্ট্র অমুসলিম নাগরিকদের জন্য 
কোন্‌ কোন্‌_জিনিস বাধ্যতামূলক করতে পানে 

আপনার একথা একান্তই সত্য যে, আমাদের মতে যেহেতু প্রতিটি গুনাহ 
স্বয়ং একটি পাপকর্ম, তাই আল্লাহ প্রদত্ত শরীআত যে জিনিসকেই গুনাহ 
সাব্যস্ত করেছে, কোন মানুষের জীবনেই তার অস্তিত্বকে পছন্দ করা আমাদের 
উচিত নয়। আমাদের দৃষ্টিভঙ্গী সম্পূর্ণ এইরূপ। আমরা আল্লাহ্‌র ANAS 
বিধানকে সমগ্র মানবতার জন্য প্রযোজ্য বলে স্বীকার করি এবং যে লোকই 
তার বিরোধিতা করে আমরা তার জন্য দুঃখ-বেদনা অনুভব করি। তার কাছে 
গুনাহ একটি সাধারণ ব্যাপার হোক না কেন, কিন্তু আমাদের কাছে তা কোন 
সাধারণ কথা নয়। অবশ্য যদি কোন ইসলামী রাষ্ট্রে কোন অমুসলিম নাগরিক 
থেকে থাকে তাহলে আমরা ইসলামের কোন নির্দেশ মানার জন্য তাদের বাধ্য. 
করার চেষ্টা করব এবং কোন কোন ব্যাপারে তাদের স্বাধীন ছেড়ে দেব। যেমন, 
আমাদের কাছে সবচেয়ে মারাত্বক গুনাহ হচ্ছে শিরক। কিন্তু তাদের আকীদা- 
বিশ্বাসে যদি শিরকই সঠিক হয় তাহলে আমরা তার প্রতিরোধ করব না। 
অনুরূপভাবে আমাদের মতে শুকরের গোশত ব্যবহার সম্পূর্ণ হারাম। কিন্তু 
তারা যদি এটাকে হালাল মনে করে তাহলে আমরা তাদেরকে এটা খেতে 
নিষেধ করব না। পক্ষান্তরে আমরা চুরি, মিথ্যা সাক্ষ্য, আত্মসাৎ, জালিয়াতি 
ইত্যাদি থেকে তাদেরকে অবশ্যই বিরত রাখব। কেননা এগুলো গোটা মানব 
জাতির এঁক্যমত অনুযায়ী খারাপ কাজ এবং এর মাধ্যমে জমিনের বুকে 
বিপর্যয় ও বিকৃতি ছড়িয়ে পড়ে। 

আমি আপনার একথার সাথেও একমত যে, যে ব্যক্তিই নৈতিক সৌন্দর্য 
" এবং আকর্ষণীয় গুণাবলীর দিক থেকে আমাদের যত কাছাকাছি হবে-তার 
জন্য আমাদের আনন্দিত হওয়া উচিত। কোন ব্যক্তির ভ্রান্ত জাকীদা-বিশ্বাসের 
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চরিত্রের সরল: ও. ন্যায়পরারণ ব্যক্তি অবশ্যই ভাগ এবং ভার ব্যাপারে আমরা 
আলা করতে পারিবে, কোন-এক সময় সে নিজের ভ্রান্ত আকীদা-বিশ্বাসের 
বে রাজ রাজ 
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ইজতিহাদ ওতারদাবী 


 ইজতিহাদের বিষয়টিকে কেন্দ্র করে দেশের মধ্যে যে বিতর্ক চলছে সেই 
প্রসংগে এক ব্যক্তি পর্ন ফরেছেঃ *"ইজতিহাদের যে দরজা শত শতণ্বছর পূর্বে 
বন্ধ করে দেয়া হয়েছে-আজ ভা খুলে দেয়ার কঠিন প্রয়োজন দেখা দেয়নি কি? 
আজ থেকে হাজার বছর পূর্বে ইজতিহাদের যেসব মূলনীতি প্রণয়ন করা 
হয়েছিল তাকে কি আজ্জকের বিশ শতকের সমস্যাবলীর উপর কঠোরভাবে 
প্রয়োগ করা হবে? যেখানে প্রতিটি মাযহাবের চিন্তাশীল ব্যক্তিগণ নিজেদের 
ইমামদের ইজতিহাদী আইন-কানুন পরিবর্তন করার বিপক্ষে এবং 'অত্যন্ত 
জোরালোভাবে আজকের সমস্যার জন্যও এগুলোর ব্যাধ্যা-বিশ্লেবণ করে 
উঠবে? বদি প্রতিটি Bart seman আলেমগণকে অধিকাংশের: মতের 
ভিত্তিতে সমষ্টিগততাবে "ইজঘার' জন্য নিয়োগ: করা হয়”তাহলে এভাবে যে. 
ইজতিহাদ করা হবে তা. কি সমস্ত মুসলমানের জন্য গ্রহণযোগ্য হবে? 
CHER এর উপর আমল করতে বাধ্য করার জন্য” সরকারকে কঠোর 
ব্যবস্থা গ্রহণের জন্য বাধ্য করা যেতে পায়ে কি? বিরোধিতা, মতবৈষম্য ও 
সমালোচনা কতদূর পর্যন্ত সহ্য করা যেতে পারে? হযরত আলী (রা), জাফর 
সাদেক (রহ) এবং শীজাইমামদের যেসব ইজতিহাদ ও আইন-কানুন খুবই 
যুক্তিযুক্ত_তা কি কোন ইসলামী সরকার সমস্ত মুসলমানদৈর উপর কার্যকর 
তা EV! 
রি লারা তন 


ae : ee EET 
করিত ২৯২৯ FB oe eo RS 





ই রা জালা ভি 
না:.বিনি aoe পরিবর্তিত অবস্থার মধ্য দিয়ে একটি. ইসলামী. ব্যন্থস্থা 
RSPR জন্য SHI প্রয়োিনয়ীন্ঞ.ও গুরুত্ব ভালভাবে. SRT 
করতে পারেন। কিন্তু ইজ্জতিহাদের- HM খোচ্ছা. যতটা প্রয়োজনীয় ততোটাই 
SRS) RET BIT Sed) ইজতিহাদ. করা এমন-লোরুদের কাছ নয় 
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৪২ নির্বাচিতরচনাবলী ' 


যারা অনুবাদের সাহায্যে কুরআন পাঠ করে (ইজতিহাদ করনা উন লুপ্ত কা 
কাম নেহি হ্যায় জু তরজমুঁকী মদদ সে কুরআন পড়তে হৌ) এবং যারা 
হাদীসের গোটা ভান্ডার সম্পর্কে কেবল অনবহিতই নয়, বরং এটাকে অর্থহীন 
দফতর মনে করে AMM Fe, পেছনের. তেরশত বছরে মুসলিম 
ফিকাহবিদগণ ইসলামী” আইনের উপর যত কাজ করেছেন সে সম্পর্কে 
ভাসাভাসা জ্ঞানও রাখে না এবুং এটাকেও wads ও বায়জ জিনিস মনে করে 
ছুড়ে ফেলে দেয়; উপরন্তু পাশ্চাত্য: দৃষ্টিতর্ধগ ও মূল্যবোধ গ্রহণ করে হার 
আলোকে কুরআনের ব্যাখ্যা প্রদান গুরু, করে দেয়। এই ধরনের লোকেরা যদি. 
ইজতিহাদ করে-তাহলে ইসলামকে কদারার করে ছাড়বে এবং মুসলমানদের 
মধ্যে যতক্ষণ সামান্য পরিমাণও ইসলামী চেতনা বর্তমান থাকবে, এই ধরনের 
লোকদের ইজতিহাদকে তারা কখনো. নিশ্চিন্ত মনে গ্রহণ করবে না। এই 
ধরনের ইজতিহাদের সাহায্যে যে আইন প্রণয়ন করা হবে তা কেবল লাঠির 
জোরেই জাতির উপর কার্যকর করা CRS পারে এবং লাঠির বিদায়ের সাথে 
সাথে তাও বিদায় নেরে। জাতির বিবেক তাকে এমনভাবে উদগীরণ করে 
দেয়} মুসলমানরা যদি নিশ্চিত”মনে কারো ইজতিহাদরে কবুল করতে পারে 
তা কেবল এমন লোকদের ইন্দতিহীদ যাদের  দীনী জ্ঞান, cameras: ও 
সচেতনড়ার উপর তাদের বিশ্বাস -ও: ভরসা আছে এবং যাদের সম্পর্কে তারা 
WIA, এইসব লোক অনৈসল্মমী মতাদর্শ ও দৃষ্টিতগিকে ইসলামের মধ্যে 
অনুপ্রবেশ করাবে না।. 


২. হজতিহাদের মূলনীতি ওঁ তার গুরুত্ব i 

সাঙ্গ থেকে হাজার বছর পর্বে ইজভিহাদের যে মূলনীতি প্রণয়ন করা 
হয়েছিল তা কেবল এইজন্য প্রত্যাখ্যান করা যায় না যে, তা হাজার বছরের 
পুরাতন। যুক্তিসংগতভাবে মূল্যায়ন করে দেখুন এগুলো কি ধরনের মূলনীতি 
ছিল এবং এই বিশ শতকে এ ছাড়া অন্য কোন মূলনীতিও হতে পারে কিনা?, 

প্রথম মূলনীতি এই ছিল যে, কুরআন ঘে ভাষায় নাযিল হয়েছে-_সেই 
ভাষা, তায় ক্যার্করণ, বাকরীতি এবং ' সাহিত্যিক ঘাধূর্যের উপর 
ইজতিহাদকারীর দক্ষতা থাকতে হবে। বলুন, এই মূলনীতি কি ভুল? ইংরেজী 
তায eta এ ee জিকায় 
এতটা “অভিজ্ঞতা নেই? seta cer শ্রকটি-'যতিচিহ্নের (00৭) ae 


as 
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ওদিক হে গে অর্থের বিরাট পার্থক্য সৃষ্টি হয়ে যায। এমনকি একটি 
যতিচিহেন্র পরিবর্তনের জন্য Reece শ্রকটি আইন (Act) পাশ করতে হয়। 
কিন্তু এখা ন দাবী ভোলা হচ্ছে যে, খারা অনুবাদের সাহায্যে কুরআন পাঠ করে 
তারাই কুরআনের ব্যাখ্যা করবে। আবার অনুবাদটিও ইংরেজী ভাবায়। te 
দ্বিতীয় মূলনীতি এই যে, কুরজন WH এবং তী যে পরিবেশ-পরিস্থিতির 
পরিপ্রেক্ষিতে নাধিল হরেছে-এর উপর ইজহিভাদকারীর ব্যাপক এবং Ain 
অধ্যয়ন থাকতে”হাবে। এই”মূলনীতির মধ্যে কোন ক্রটি আছে কি? বর্তমান 
আইনের ব্যাথার অধিকার কি এমন cor ব্যক্তিকে দেয়া যেতে পারে, যে 
আইনের SEAN: বোধ ভাগাতাসা WONT করেছে জবা কেবল তার 
অনুবাদ পড়ে নিয়েছে? : 

তৃতীয় মূলনীতি ok যে, REIT AINE আলাইহি ওয়া সায়াম. ও 
খুলাফায়ে রাশেদার যুগে ইসলামী আইনের উপর যে কাজ হয়েছে-_সে 
সম্পর্কে ইজতিহাদকারীর যথেষ্ট জ্ঞান থাকতে হবে। এ কথা পরিস্কার যে, 
কুরআন মজীদ শুন্যলোকে ভেসে বেড়াতে বেড়াতে সরাসরি আমাদের হাতে 
এসে পৌছায়নি। একজন নবী এটাকে TE তরফ থেকে.নিয়ে এসেছেন। 
তিনি এর ভিত্তিতে লোকদের তৈরী করেছিলেন, সমাজ গঠন করেছিলেন, 
একটি রাষ্ট্র কায়েম করেছিলেন, হাজারি হাজার লোককে তা" শিখিয়েছিলেন 
এবং তদনুযায়ী কাজ করার জন্য তালের প্রশিক্ষণ দিয়েছিলেন। এই 'সমস্ত 
জিনিসকে CRA কিতাবে উপেক্ষা করা যেতে পারে? এর যে রেকর্ড 
বর্তমান রয়েছে ST CRT চোখ বন্ধ করে শুধু কুরআন থেকে আইনের ভাষা 
বেরকরে নেয়া Rutt সঠিক হতে পারে? 7 - 

ped মূলনীতি এই. যে, ইজভিহাদ্কারীকে ইসলামী আইনের অতীত 
ইতিহাস...সম্পর্কে SOM থাকতে হবে। তার জানা থাকতে হবে যে, 
এই জাইন weal fre কাল লা ক আজ আমাদের পর Oe 
গেছে। গত তেরশত বছরে শতাব্দীর প্র শতাব্দী ধরে এর উপর কি কাজ 

হয়েছে এবং বিভিন্ন যুগে সমসাময়িক পরিস্থিতির সাথে কুরআন ও সুন্নাতের 
নির্দেশসমূহকে সামঞ্জস্যপূর্ণ করার জন্য ফি পন্থা গ্রহণ করা হয়েছিল এবং 
ব্যাপক ভিত্তিতে কি আইন প্রণয়ন করা -হচ্ছিল? এই ইতিহাস এবং এই কাজ 
সম্পর্কে অবহিত হওয়া-স্ছাড়া আমরা: ইঞ্জতিহাদ -করে ইসলামী আইনের 
SURO. SRE শেষ- পর্যন্ত "কিভাবে অব্যাহত রাখতে পারি? এক 
বর যদি কৃতি ANS Seo করে সম্পূর্ণ নতুনভাবে ইমারত 
নি রত বত রক 


১৭ 
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৪৪. নির্বাচিতরচনাবলী 
আহামমকট সিদ্ধান্ত নিতে পার্ককোন_ বুদ্ধিমান জাতি. নিচ্ছেদের: to 
CINE ধংস করতে প্রারে বা, See Wet যা কিছু করেছে সেগুলোকে 


দিয়ে প্রথমে নেই WA OL: সার TAR, যতি 
ধারাবাহিকতা TH থাকতে AA /: 


পঞ্চম মূলনীতি এই যে; ইঞ্জতিহাদকারী or 
ww ও চিন্তা পদ্ধতি-এএবং -আল্লাহ্‌ ও তীর -রসূনের ofr 
নির্তুলতাম বিশ্বাসী হবে. এরং পঞ্চনিরর্দশ লাভ করার জন্য- ইসলামের -বাইরে 
ভাকাবেনা, বরং ইসলামের মধ্য RSL পথনির্দেশ লু করুরে। এটা এমন 
একটা ফ্র্ত যা দুনিয়ার.প্রতিটি. আইনর্যবস্থা নিজস্ব গভির মধ্যে ইজতিহাদ, 
করার জন্য বাধ্যতামূলকভাবে আরোপ করবে। মূলত ইজতিহাদের এই পাঁচটি 
উল 8৮5 ius en ci ot Ba 
তার কাছে খণসীকার করুব। পি 


৩: : ইসলামী রাষ্ট্রে ফিকাহ. 
ভিতিক বিরোধ সংসার পুতি 


নে Sean Gaeta aden ae 
প্রথমেই এদেশের আলেম AN এই এক্যমতে পৌছেছেন a, ব্মক্তিগত 
আইল (personal law) সংক্রান্ত র্যাপারে নিজ নিজ Coe কাছে স্বীকৃত 
নির্দেশই.:ডাদর উপর, কার্মরুর :হরে।--আর রাষ্ট্রীয় আইন অধিকাংশের- কাছে 
স্বীকৃত মত অনুযায়ী হবে। অতএব্‌ GS সমস্যার উল্লেখ করা হয়ে-পাকে।- 








“Pome, থাকতে, পারে? oe ae ee ৮৬৬৩ 
চাদের উপর এই-ফিকাহ্‌ কার্যকর করার “চেষ্টা কিভাবে করা যেক্সেচপারো :. 


[তরজমানুল কুরআন, ডিসেম্বর ১৯৬১] 
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৪৬ নির্বাচিতরচনাবলী 


কার্যপ্রণালী, খোলাফায়ে রাশেদার কার্যাবলী এবং সামধিকভাবে উম্মাতের 
ফিকাহবিদদের প্রজ্ঞা থেকে প্রকাশিত স্পীরিট বুঝানো হয়, তাহলে 
নিসন্দেহে এই স্পীরিট বিবেচনার যোগ্য এবং তা উপেক্ষা করা যায় নী। কিন্তু 
' শব্দগুলো যদি কুরআন ও সুন্নাত থেকে. নেয়া হয় এবং স্পীরিট যদি অন্য 
কোথাও থেকে নেয়া হয় তাহলে এটা অত্যন্ত আপত্তিকর ব্যাপার। এ ধরনের 
স্পীরিটের দিকে লক্ষ্য রাখার অর্থ -হচ্ছে- আমরা WINS এবং তীর রসূলের 
নাম নিয়ে তাদের বিরুদ্ধেই বিদ্রোহ করতে চাই। 


মেরু অঞ্চলে নামায এবং রোযা সম্পর্কে আমাদের দেখতে হবে ee, 
কুরআন ও হাদীসের দৃষ্টিকোণ থেকে আসল উদ্দেশ্য কি. আল্লাহ্র ইবাদত 
করা, না এই ইবাদত দুটিকে তার নির্দিষ্ট সময়ের মধ্যে আদায় করা যার 
নিদর্শনসমূহ কুরআন ও সুন্নাতে বর্ণনা করা, হয়েছে? গোটা দুনিয়া স্বীকৃত 
মূলনীতি হচ্ছে এই যে, কোন নির্দেশের মধ্যে যে আসল উদ্দেশ্য রয়েছে তা 
অধিক গুরুত্বের দাবীদার। যদি এই নির্দেশের সংশ্লিষ্ট বিষয়সমূহের মধ্যে এমন 
কোন একটি বিষয় এসে যায় যা পালন করতে গেলে নির্দেশের উদ্দেশ্য, পূর্ণ 
করা যায় লা_তাহলে উদ্দেশ্যের মধ্যে পরিবর্তন সাধন করার পরিবর্তে সংশিষ্ট 
বিষয়গুলোর মধ্যে পরিবর্তন সাধন করতে হবে। 

এখন একথা সুস্পষ্ট যে, SMT মজীদ এবং সুন্নাতের দৃষ্টিকোণ থেকে 
নামায আদায় করা এবং-রোয়া রাখা হচ্ছে আসল উদ্দেশ্য ।- এসব ইবাদতের 
" জন্য যে সময় নির্ধারণ করা: হয়েক্জে তা পৃথিবীর সর্বাধিক এলাকার. জঙ্গগণের 
সুবিধার দিকে লক্ষ্য রেখে নির্ধারণ-ক্ুরা হয়েছে। পৃথিবীর জনবসতির সর্বাধিক 
AE সম্ভব নয় VS wey সুবিধার দিরে লক্ষ্য রেখে- ইবাদতের সময়ের 
জন্য আকাশে অথবা দিকচক্রবালে Cees নিদর্শনসমৃহ বর্ণনা করা হয়েছে_. 
Mes প্রতিটি ব্যক্তি অতি-সহজে নিজের ইবাদতের নির্দিষ্ট সময় সহজে জেনে 
নিতে পারে। মানবগোষ্ঠীর একটা অতি ক্ষুদ্ধ অংশই মেরু অঞ্চলে বসবাস 
FA | তাদেরকে নামায-রলোযান্ন আহকামের উপর আমল করার জন্য Pca 
অবস্থার পরিপ্রেক্ষিতে নির্ধারিত সময়ের মধ্যে উপযুক্ত সংশোধন করে নিতে 
তে 
আদায়. করা সম্ভব.-নয়। জার. একথা সুস্পষ্ট যে, ইবাদতের নির্মেশকে 
গার নির্দেশের কাছে কান করা যেতে পারে না। 
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নির্বাচিতরচনাবলী ৪৭ 


কোরবানীর নির্দেশ পালন করার ক্ষেত্রে মাত্র দুটি মূলনীতি দৃষ্টির সামনে 
রাখতে হবে। এক, এমন পশু হতে হবে-ইসলামে যা হারাম করা হয়নি। দুই, 
এমন পশু হতে হবে যা কোন জনবসতিতে গৃহপালিত জন্তু (Cattle) হিসাবে 
ব্যবহৃত হয়। এভাবে গোটা দুনিয়ায় কোরবানীর নির্দেশের উপর আমল করা 
যেতে পারে। কোরবানী অবশ্যই পশুর মাধ্যমে হতে হবে। কোন আর্থিক খরচ 
তার বিকল্প হতে পারে "না। আমি আমার “কোরবানী” পুস্তকে এ বিষয়ের 
উপর বিস্তারিত আলোচনা করেছি। 


- [তরজমানুল কুরআন, ডিসেম্বর ১৯৬১] 
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ও ইজমা (একামত) 


প্রণয়ন সম্পর্কে বিভিন্ন রকম মত প্রকাশ করা হচ্ছে। এই প্রসংগে এক বন্ধু 
নিজের মনের জটিলতা দূর করার উদ্দেশ্যে লিখেছেনঃ ” 


“ইসলামে আইন প্রণয়নের যথার্ধতা ও প্রকৃতি এবং তার কর্মপরিসর 
নির্ধারণে অনেক বাড়াবাড়ি করা হচ্ছে। একদিকে বলা হচ্ছে যে, ইসলামে 
আইন প্রণয়নের মূলত কোন অবকাশই নেই। আল্লাহ এবং তাঁর রসূল আইন 
প্রণয়ন করে দিয়েছেন। মুসলমানদের কর্তব্য হচ্ছে তদনূষায়ী কাজ ফরা এরং 
তা কার্যকর Fal! অপরদিকে কতিপয় লোকের মতে বর্তমানে আইন প্রণয়নের 
পরিসর এতটা প্রশস্ত হয়ে যাচ্ছে যে, মুসলিম রাষ্ট্রপ্রধানদের এই অধিকার দেয়া 
হয়েছে যে, তারা ইবাদতের সাথে সংশ্লিষ্ট নবী সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়া সাল্লাম 
কর্তৃক নির্ধারিত বিস্তারিত নিয়ম-কানুনে পরিবর্তন ও সংকোচন করতে 
পারেন। উদাহরণস্বরূপ, তারা নামায এবং রোযার বাহ্যিক কাঠামোর মধ্যে 
‘সংকোচন ও সংযোজন করতে পারেন। 

অনুগ্রহপূর্বক বিস্তারিতভাবে বলে দিন যে, ইসলামে আইন প্রণয়নের সীমা 
এবং তার বিভিন্ন পর্যায় কি কি? অনন্তর একথাও পরিষ্কারভাবে বলে দিন 
যে, খোলাফায়ে রাশেদার ব্যক্তিগত" এবং শূরাভিত্তিক সিদ্ধান্ত ও ফিকাছের 
ইমাম ও মুজতাহিদদের রায়ের আইনগত মর্যাদা কি? এই সাথে যদি শূরা 
(পরামর্শ পরিষদ) এবং Rye (এক্যমত) তাৎপর্যের উপর কিছুটা 
গ্রালোকপাত করা হয় তাহলে ভালই WI” 


আইন প্রপস্সনের বুনিয়ালী মূলনীতি 

ইসলামে ইবাদতের পরিমণ্ডলে চূড়ান্তভাবেই আইন প্রণয়নের কোন 
অবকাশ নেই। অবশ্য ইবাদত WHT মুজামালাতের (কার্যাবলী) ক্ষেত্রে কেবল 
সেখানেই আইন প্রণয়নের অবকাশ রয়েছে যেখানে কুরআন ও সুন্নাত নীরবতা 
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নির্বাচিতরঞ্জ্নাবলী | ৪৯ 


অবলম্বন করেছে। ইসলামে আইন প্রণয়নের ভিত্তি হচ্ছে এই মূলনীতি যে, 
“ইবাদতের ক্ষেত্রে কেবল সেই কাজ কর যা বলে দেয়া হয়েছে এবং নিজের 
পক্ষ থেকে ইবাদতের কোন নতৃন পদ্ধতি আবিফার' কর না। আর মুআ- 
মালাতের ক্ষেত্রে যে নির্দেশ দেয়া হয়েছে তার আনুগত্য কর, যা থেকে বিরত 
রাখা হয়েছে--তা করা থেকে বিরত থাক এবং যে জিনিস সম্পর্কে শরীআত 
প্রণেতা (আল্লাহ এবং তাঁর রসূল) নীরব থেকেছেন সে ক্ষেত্রে তোমরা 
নিজেদের সঠিক দৃষ্টিকোণ অনুযায়ী কাজ করার জন্য স্বাধীন।* ইমাম শাতিবী 
(রহঃ) তাঁর 'আল-ই*তিসাম' গ্রন্থে উল্লেখিত মৃলনীতিটি এভাবে বর্ণনা 
করেছেনঃ 

"ইবাদতের নির্দেশ অভ্যাসের নির্দেশ. থেকে ভিন্নতর। অভ্যাসের ক্ষেত্রে 
মূলনীতি হচ্ছে এই যে, যে জিনিস সম্পর্কে নীরবতা AIA করা হয়েছে_ 
তাতে যেন নিজের সঠিক দৃষ্টিকোণের উপর 'কাজ করার অনুমতি দেয়া হয়েছে। 
পক্ষান্তরে ইবাদতের ক্ষেত্রে এমন কোন কথা ইস্তেশ্বাতের (কারণ দেখে 
সিদ্ধান্ত গ্রহণ) মাধ্যমে বের করা যায় না যার মূল শরীআতে বর্তমান নেই। 
কেননা ইবাদতের কাঠামো পরিষ্কার নির্দেশ এবং পরিফার অনুমতির সম্পর্ক 
দ্বারা পরিবেষ্টিত রয়েছে, অভ্যাসের ক্ষেত্রে তদ্রুপ নয়। এই পার্থক্যের কারণ 
এই যে, অভ্যাসের ক্ষেত্রে মোটামুটিভাবে আমাদের জ্ঞান সঠিক পথ জেনে 
নিতে পারে এবং ইবাদতের ক্ষেত্রে আমরা নিজেদের জ্ঞানের সাহায্যে এটা 
জানতে পারি না যে, আল্লাহ্র নৈকট্য লাভের পথ কোনটি"-(২য় খন্ড, পৃ.. 
১১৫)। 


মুআমালাত বা আদান-প্রদান ও লেনদেনের ক্ষেত্রে আইন প্রণয়নের চারটি 
বিভাগ রয়েছেঃ 


১. ব্যাখ্যা-বিশ্রেষণ £ অর্থাৎ যেসব ব্যাপারে শরীআত প্রণেতা আদেশ 
অথবা নিষেধের ব্যাখ্যা করে দিয়েছেন সে সম্পর্কে নসের (কুরআনের আয়াত) 
অর্থ অথবা তার উদ্দেশ্য-লক্ষ্য নির্ধারণ করা। 

২. কিয়াস £ অর্থাৎ যেসব ব্যাপারে. শরীআত প্রণেতার সরাসরি কোন 
নির্দেশ বর্তমান নেই, কিন্তু যার সাথে সামঞ্জস্যপূর্ণ ব্যাপারের নির্দেশ বর্তমান 
আছে। এর মধ্যে নির্দেশের কারণ নির্ধারণ করে এই নির্দেশকে এই ভিত্তির 
উপর জারি করা যে, এখানেও এঁ একই কারণ পাওয়া যায়__ যার তিত্তিতে এ 
নির্দেশ তার সাথে সামজ্জস্যপূর্ণ ঘটনার ক্ষেত্রে দেয়া হয়েছিল। 

g 
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নীতিকে প্রাসংগিক মাসয়ালা ও বিষয়ের অনুকূল করা এবং নসসমূহের 
ইংগিত, লক্ষণ ও দাবীকে উপলব্দি করে বুঝে নেয়া যে, শরীআত প্রণেতা 
আমাদের জীবনের ব্যাপারসমূহকে কোন আকারে ঢেলে সাজাতে চান। 

৪. যেসব ব্যাপারে শরীআত প্রণেতা কোন পথনির্দেশ দেননি সেসব ক্ষেত্রে 
ইসলামের ব্যাপক উদ্দেশ্য ও সার্বিক সার্থ সামনে রেখে এমন আইন প্রণয়ন 
FAA প্রয়োজনও পূরণ করবে এবং সাথে সাথে ইসলামের সামগ্রিক 
ব্যবস্থার প্রাণসন্তা ও মেজাজ-প্রকৃতির পরিপন্থীও হবে at ফিকাহবিদগণ এই 
জিনিসকে 'মাসালেহে মুরসালা' ও "ইন্তেহসান' ইত্যাদি নামকরণ করেছেন। 
মাসালেহে মুরসালার অর্থ হচ্ছে, সেই সার্বিক কল্যাণকর জিনিস যা আমাদের 
সঠিক দৃষ্টিভংগীর উপর ছেড়ে দেয়া হয়েছে। আর ইন্তেহসানের অর্থ হচ্ছে 
কোন একটি ব্যাপারে কিয়াস প্রকাশ্যত একটি হুকুম আরোপ করে, কিন্তু 
দীনের মহান স্বার্থে অন্যরূপ নির্দেশের দাবী করে। এজন্য প্রথম নির্দেশের 
পরিবর্তে দ্বিতীয় নির্দেশকে অগ্রাধিকার দিয়ে তা কার্যকর করা হয়। 


মাসালিহে মুরসালা ও ইস্তেহসান 

ব্যাখ্যা-বিশ্লেষণ, কিয়াস ও ইন্তেম্বাতের জন্য তো অধিক আলোচনার 
কোন প্রয়োজন নেই। অবশ্য মাসালিহে মুরসালা ও ইস্তেহসানের উপর আরো 
কিছু আলোকপাত করব। ইমাম শাতিবী (রহঃ) তীর 'আল-ই”তেসাম' গ্রন্থে এ 
বিষয়ের উপর একটি স্বতন্ত্র অধ্যায় রচনা করেছেন এবং এসম্পর্কে এত 
মুল্যবান আলোচনা করেছেন যে, এর চেয়ে ভাল আলোচনা উসূলে ফিকহের 
কোন কিতাবে দৃষ্টিগোচর হয়নি। এতে তিনি বিস্তারিত দলীলের মাধ্যমে প্রমাণ 
করেছেন যে, মাসালিহে মুরসালার অর্থ আইন প্রণয়নের অবাধ অনুমতি নয়, 
যেমন কতিপয় লোক মনে করে থাকে, বরং এর জন্য তিনটি অপরিহার্য শর্ত 
রয়েছেঃ 

একঃ এই পন্থায় যে আইন প্রণয়ন করা হবে তা শরীআতের উদ্দেশ্য 
সাথে সামঞ্জস্যপূর্ণ হতে হবে, তার পরিপন্থী হতে পারবে না। 

দুইঃ যখন তা জনগণের সামনে পেশ করা হবে, সাধারণ জ্ঞানের কাছে 
তা গ্রহণযোগ্য হতে হবে। 


«(Ras তা কোন প্রকৃত প্রয়োজন পুরণ করার জন্য অথবা কোন প্রকৃত 
অসুবিধা দূর করার জন্য হতে হবে- আল-ই'তেসাম, ২য় খন্ড, পৃ. ১১০- 
১১৪)। 
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নির্বাচিত রচনাবলী ৫১ 


অতপর তিনি ইন্তেহসান সম্পর্কে আলোচনা করতে গিয়ে বলেন, 
প্রকাশ্যত কোন দলীলের ভিত্তিতে যদি কিয়াসের দাবী এই হয় যে, একটি 
ব্যাপারে একটি বিশেষ নির্দেশ দেয়া প্রয়োজন, কিন্তু ফিকহের দৃষ্টিতে এই 
নির্দেশ সামগ্রিক স্বার্থের পরিপন্থী, অথবা এর দ্বারা এমন কোন ক্ষতি বা ক্রটি 
সংঘটিত হতে পারে যা ইসলামী দৃষ্টিকোণ থেকে দূর করার যোগ্য, অথবা তা 
উরফের (প্রচলিত রীতি) পরিপন্থী-তখন এটাকে পরিত্যাগ করে ভিন্নতর 
নির্দেশ দান হচ্ছে ইহসান। অবশ্য ইন্তেহসানের জন্য শর্ত হচ্ছে এই যে, প্রকাশ্য 
কিয়াসকে পরিত্যাগ করে কিয়াসের পরিপন্থী নির্দেশ দানের জন্য কোন 
শক্তিশালী কারণ বর্তমান থাকতে হবে যাকে যুক্তিসংগত দলীল সহকারে 
বিবেচনাযোগ্য প্রমাণ করা যেতে পারে --(আল-ই'তেসাম, ২য় খন্ড, পৃ. 
১১৮-১৯)। 


আদালতের সিদ্ধান্ত এবং 
স্লাষ্ট্রীয্স আইনের মধ্যেকার পার্থক্য 

এই চারটি বিভাগ সম্পর্কে কোন মুজতাহিদ অথবা ইমামের ব্যক্তিগত 
রায় এবং পর্যালোচনা একটি প্রজ্ঞাপূর্ণ রায় এবং পর্যালোচনা তো হতে পারে- 
যার ওজন রায়দাতার বুদ্ধিবৃত্তিক ব্যক্তিত্বের ওজন অনুযায়ী-ই হবে। কিন্তু 
তথাপি তা আইনের মর্যাদা লাভ করতে পারে না। আইন প্রণয়নের জন্য 
প্রয়োজন হচ্ছে-ইসলামী রাষ্ট্রের আরবাবে' হল ওয়াল আকদের (সিদ্ধান্ত এবং 
সমাধান পেশ করার মত যোগ্যতা সম্পন্ন ব্যক্তিবর্গের) পরামর্শ পরিষদ থাকবে 
এবং তারা নিজেদের ইজমা অথবা অধিকাংশের মতের ভিত্তিতে একটি 
ব্যাখ্যা, একটি কিয়াস, একটি ইস্তেশ্বাত ও ইজতেহাদ অথবা একটি 
ইন্তেহসান ও মুসলিহাতে মুরসালাকে গ্রহণ করে তাকে আইনের রূপ দেবেন। 
খেলাফতে রাশেদার আমলে আইন প্রণয়নের জন্য এই ব্যবস্থাই ছিল। আমি. 
আমার “ইসলামী দস্তুর কী তাদবীন” (ইসলামী সংবিধান প্রণয়ন), পুস্তিকায় এর 
ব্যাখ্যা করেছি। অতএব এখানে তার পুনরাবৃত্তির প্রয়োজন নেই।১এখানে আমি 
মাত্র কয়েকটি দৃষ্টান্ত উল্লেখ করাই যথেষ্ট মনে করব। তা থেকেই অনুমান 
করা যাবে যে, খেলাফতে রাশেদার যুগে জাতীয় প্রয়োজন দেখা দিলে কিভাবে 
আইন প্রণয়ন করা হত এবং সেই যুগে আইন ও আদালতের ফয়সালাসমূহের 
* মধ্যে কি পার্থক্য ছিল। 


১ অনুষ্হপূর্বক এই পুস্তকের ২৮২৮, ৩৫-৩৮, ৪০-৫১ এবং ৫৪-৫৭ পৃষ্ঠা পর্যন্ত অধ্যয়ন 
ফরুন। j 
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৫২. নির্বাচিতরচনাবলী 


wider দৃষ্টান্ত 
. ১. মদ সম্পর্কে কুরআন মজীদের কেবল হারাম হওয়ার ঘোষণা দেয়া 
হয়েছে। এই অপরাধের জন্য শান্তির কোন সীমা নির্ধারণ করা হয়নি। নবী 
সাল্লাল্লাহু BAAR ওয়া সাল্লামের যুগে এজন্য কোন নির্দিষ্ট শাস্তি নির্ধারণ করা 
হয়নি, বরং তিনি যাকে যেরূপ শাস্তি প্রদান উপযুক্ত মনে করতেন তা দিতেন। 
হযরত. আবূ বাক্র (রা) ও উমর (রা) নিজেদের যুগে চন্লিশটি বেত্রাঘাতের 
শাস্তি নির্ধারণ করেন, কিন্তু এজন্য রীতিমত কোন আইন প্রণয়ন করেননি। 
হযরত উসমান (রা)-র যুগে যখন শরাব পানের অভিযোগ বৃদ্ধি পেতে লাগল, 
তখন তিনি সাহাবাদের পরামর্শ পরিষদে বিষয়টি উধাপন করেন। হযরত আলী 
(রা) এক সংক্ষিপ্ত ভাষণে প্রস্তাব দিলেন যে, এজন্য আশি বেত্রদণ্ডের ব্যবস্থা 
করা হোক। পরামর্শ পরিষদ তার সাথে একমত হলেন এবং ভবিষ্যতের জন্য 
ইজমা সহকারে এই আইন প্রণয়ন করেন। 

(আল-ই'তেসাম, ২য় খন্ড, পৃ. ১০১) 

২. খোলাফায়ে রাশেদীনের যুগে এই আইনও প্রণয়ন করা হল .যে, 
কারিগর বা শিল্পীদের যদি কোন জিনিস তৈরী করতে দেয়া হয় (সেলাই 
করার জন্য কাপড়, অথবা অলংকার বানানোর জন্য সোনা) এবং তা যদি নষ্ট 
হয়ে যায়, তাহলে তাদেরকে এর মূল্য ক্ষতিপূরণ হিসাবে পরিশোধ করতে 
হবে। এই সিদ্ধান্তও হযরত আলী (রাঃ)-র নিম্নোক্ত ভাষণের ভিত্তিতে হয়েছে 
যে, কারিগরদের যদিও এই অবস্থায় বাহ্যত দোষী সাব্যস্ত করা যায় না-যখন 
তা তার অবহেলার কারণে ধ্বংস না হয়ে থাকে, কিন্তু যদি এরূপ না করা হয় 
আশংকা রয়েছে। এজন্য সামধ্রিক স্বার্থের দাবী হচ্ছে এই যে, তাদেরকে এই 
জিনিসের জামানতদার সাব্যস্ত করা 'হবে। সুতরাং এই সিদ্ধান্তও ইজমার 
সাহায্যে হয়েছে। -(ইতেসাম, ২য় খন্ড, পৃ. ১০২)। 

৩. হযরত উমার (রা) সিদ্ধান্ত নিলেন যে, এক ব্যক্তির হত্যাকান্ডে যদি 
একাধিক ব্যক্তি জড়িত থাকে তাহলে সবার উপর কিসাসের দন্ড কার্যকর 
হবে। ইমাম মালেক এবং ইমাম শাফিঈ (রহ) এই সিদ্ধান্ত গ্রহণ করে নেন, 
কিন্তু এটাকে আইন হিসাবে মেনে নেয়া হয়নি। কেননা এটা একটা আদালতী 
ফয়সালা ছিল, পরামর্শ পরিষদে ইজমার মাধ্যমে অথবা অধিকাংশের মতের 
তিভ্তিতে আইন হিসাবে বানানো হয়নি-(ইতেসাম, ২য় খন্ড, পৃ. ১০৭)। 


৪. নিখোজ ব্যক্তির স্ত্রী যদি আদালতের অনুমতিক্রমে দ্বিতীয় বিবাহ করে 
নেয়, অতপর তার পূর্বতন স্বামী ফিরে আসে --তাহলে তাকে কি প্রথম স্বামী 


www.pathagar.com 


নির্বাচিতরচনাবলী ee 

পাবে না সে দ্বিতীয় স্বামীর কাছে থাকবে? এই প্রসংগে খোলাফায়ে রাশেদীন 

বিভিন্নরূপ ফয়সালা করেন। কিন্তু কোন ফয়সালাই আইনের মর্যাদা লাভ 

করেনি। কেননা এই প্রসংগটিকে পরামর্শ পরিষদে পেশ করে ইজমা অথবা 
অধিকাংশের সিদ্ধান্তের মাধ্যমে কোন ফয়সালায় পরিণত করা হয়নি। 

-(ইতেসাম, ২য় খন্ড, পৃ. ১২৬)। 


উপরে উল্লেখিত আলোচনা থেকে জানা যায় যে, ইংরেজী আইনে 
আদালতের সিদ্ধান্তের যে মর্যাদা রয়েছে, ইসলামে আদালতের সিদ্ধান্তের সেই 
মর্যাদা নেই। ইংরেজী আইনে বিচারকদের সিদ্ধান্তের দৃষ্টান্তসমূহ আইনের 
মর্যাদা লাভ করতে পারে কিন্তু ইসলামে যদিও কোন বিচারকের ফয়সালা 
অবশ্যই কার্যকর হবে-যা তিনি কোন মামলায় নসের একটি ব্যাখ্যা গ্রহণ 
করে, অথবা নিজের কিয়াস অথবা ইজতেহাদের তিত্তিতে করে থাকবেন- 
কিন্তু তা একটি স্বতন্ত্র আইনের মর্যাদা লাভ করতে পারে না। বরং একই 
বিচারক একটি মামলায় একটি ফয়সালা দেয়ার পর সব সময়ের জন্য নিজের 
এই ফয়সালা অনুসরণ করা তার জন্য বাধ্যতামূলক নয়। এরপরও তিনি 
উল্লেখিত মামলার সাথে সামঞ্জস্যপূর্ণ অন্যান্য মামলায় তিন্নরূ্প ফয়সালা 
করতে পারেন-যদি তার সামনে পূর্বেকার ফয়সালার ক্রটি পরিষ্কার হয়ে 
যায়। 


খেলাফতে রাশেদার পর যখন পরামর্শ পরিষদ ব্যবস্থা এলোমেলো হয়ে 
যায়, তখন মুজতাহিদ ইমামগণ ফিক্হের যে বিভিন্ন ব্যবস্থা প্রণয়ন করেন-তা 
আধা-আইনের মর্যাদা এজন্য লাভ করে যে, কোন এলাকার অধিবাসীদের 
সর্বাধিক সংখ্যক লোক কোন এক ইমামের ফিকাহ গ্রহণ করে নেয়। যেমন 
ইরাক ইমাম আবু হানীফার ফিকাহ, স্পেনে ইমাম মালেকের ফিকাহ, 
মিসরে ইমাম শাফিঈর ফিকাহ ইত্যাদি ব্যাপকভাবে গৃহীত হয়। কিন্তু এই 
ব্যাপক গ্রহণ কোথাও কোন ফিকাহকে সঠিক অর্থে আইনে পরিণত করেনি। 
যেখানেই তা আইনে পরিণত হয় তা এই ভিত্তিতে যে, দেশের সরকার তাকে 
আইন হিসাবে স্বীকার করে নিয়েছে। 
ইহজমার সংজ্ঞা 

ইজমার সংজ্ঞা নির্ধারণে বিশেষজ্ঞ আলেমদের মধ্যে মতবিরোধ রয়েছে। 


ইমাম শাফিঈ (রহ)-এর মতে, "কোন মাসআলার ক্ষেত্রে সমস্ত বিশেষজ্ঞ 
আলেমের এঁক্যমত এবং এর পরিপন্থী কোন মত বর্তমান না থাকলে তাকে 
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- ইজমা বলে।” ইবনে জারীর তাবারী (রহ) এবং আবু বাক্র আল-রাযী (রহ)- 
এর পরিভাষায় অধিকাংশের মতকেও ইজমা বলে। ইমাম আহমাদ (রহ) যখন 
কোন মাসআলার ক্ষেত্রে এই কথা বলেন যে, "আমাদের জানামতে এর 
পরিপন্থী কোন মত নেই,* তখন এর এই অর্থ গ্রহণ করা হয় যে, তার মতে 
এই মাসআলার উপর ইজমা হয়েছে। 


ইজমা হুজ্জাত হওয়ার মর্যাদাটি সবার কাছে স্বীকৃত। অর্থাৎ নসের যে 
ব্যাখ্যার উপর, অথবা যে কিয়াস ও ইজতেহাদের উপর অথবা সামগ্রিক 
কল্যাণ সম্বলিত যে আইনের উপর উম্মাতের ইজমা প্রতিষ্ঠিত হয়েছে তার 
অনুসরণ করা বাধ্যতামূলক। ইজমার হজ্জাত হওয়ার ব্যাপারে কোন মতবিরোধ 
নেই, কিন্তু ইজমার প্রমাণ ও প্রয়োগের ক্ষেত্র সম্পর্কে মতবিতেদ আছে। 
খোলাফায়ে রাশেদার যুগ সম্পর্কে বলা যায়, এ যুগে যেহেতু ইসলামী সংগঠন 
ব্যবস্থা যথারীতি কায়েম ছিল এবং পরামর্শ পরিষদের অধীনে তা পরিচালিত 
ছিল, তাই সে সময়কার ইজমা ও অধিকাংশের ফয়সালা জ্ঞাত এবং 
নির্ভরযোগ্য বর্ণনার দ্বারা প্রমাণিত। কিন্তু পরবর্তীকালে যখন সংগঠন ব্যবস্থা 
এলোমেলো হয়ে গেল এবং পরামর্শ পরিষদ ব্যবস্থাও বিলুপ্ত হয়ে গেল তখন 
এটা জ্ঞাত হওয়ার কোন উপায় অবশিষ্ট থাকল না যে, বাস্তবিকপক্ষে কোন্‌ 
জিনিসের উপর ইজমা আছে আর কোন্‌ জিনিসের উপর নেই। এর কারণে 
খেলাফতে রাশেদার যুগের ইজমা তো স্বীকৃত এবং তা প্রত্যাখ্যান করার 
কোন উপায় নেই। কিন্তু পরবর্তী যুগের কোন লোক যখন দাবী করে যে, অমুক 
মাসআলার উপর ইজমা হয়েছে, তখন বিশেষজ্ঞ আলেমগণ তার এ দাবী 
প্রত্যাখ্যান করেন। এ কারণে আমাদের মতে, কোন্টির উপর ইজমা হয়েছে 
আর কোনটির উপর হয়নি তা জানার জন্য ইসলামী ব্যবস্থার প্রতিষ্ঠা একান্ত 
প্রয়োজন। 


ইমাম শাফিঈ (রহ) এবং ইমাম আহমাদ (রহ) আদৌ ইজমার অস্তিত্বকে 
স্বীকার করতেন না বলে যে কথা সাধারণভাবে প্রসিদ্ধ হয়ে আছে, অথবা অন্য 
কোন ইমাম ইজমাকে প্রত্যাখ্যান করেছেন--এসব কিছু উপরে উল্লেখিত কথা 
না বুঝার কারণেই হয়েছে। আসল ব্যাপার হচ্ছে এই যে, যখন কোন 
মাসআলার উপর আলোচনা করতে গিয়ে কোন ব্যক্তি দাবী করে যে, সে যা 
কিছু বলছে তার উপর ইজমা রয়েছে-কিন্তু প্রকৃতপক্ষে এর কোন প্রমাণ 
বর্তমান থাকত না- তখন এই লোকেরা উল্লেখিত দাবী মেনে নিতে অস্বীকৃতি 
জ্ঞাপন করতেন। ইমাম শাফিঈ (রহ) তীর 'জিমাউল ইলম’ গ্রন্থে এই বিষয়ের 
উপর ব্যাপক আলোচনা করে বলেছেন যে, ইসলামী বিশ্বের পরিধি বিস্তৃত 
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হওয়া ও বিভিন্ন এলাকায় বিশেষজ্ঞ আলেমদের বিক্ষিপ্ত হয়ে যাওয়া এবং 
সংগঠন ব্যবস্থা এলোমেলো হয়ে যাবার পর এখন কোন আর্থশক বা 
আনুসংগিক মাসআলার ব্যাপারে আলেমদের মতামত কি তা জানাটা কঠিন 
হয়ে পড়েছে। এজন্য আনৃসর্ঘগক মাসআলার ক্ষেত্রে ইজমার দাবী করাটা মূলত 
ভুল। অবশ্য ইসলামের মূলনীতিসমূহ, তার রুকনসমূহ এবং বড় বড় মাসআলা 
সম্পর্কে এটা অবশ্যই বলা যায় যে, এর উপর ইজমা রয়েছে। যেমন নামাযের 
ওয়াক্ত পাঁচটি, অথবা রোযার সীমারেখা এই ইত্যাদি। এ কথাটিকে ইমাম 
ইবনে তাইমিয়া (রহ) এভাবে বলেছেনঃ 


*ইজমার অর্থ হচ্ছে এই যে, কোন মাসআলার উপর উম্মাতের সমস্ত 
আলেমের একমত হয়ে যাওয়া। আর যখন কোন মাসআলার উপর গোটা 
উম্মাতের ইজমা প্রতিষ্ঠিত হয়ে যায় তখন কোন ব্যক্তির তা থেকে বেরিয়ে 
আসার অধিকার থাকে না। কেননা গোটা উম্মাত কখনো গোমরাহীর উপর 
একমত হতে পারে না। কিন্তু এমন অনেক মাসআলাও রয়েছে, যে সম্পর্কে 
কোন কোন লোকের ধারণা হচ্ছে এই যে, তার উপর ইজমা হয়েছে। কিন্তু 
মূলত তা হয়নি, বরং কখনো কখনো ভিন্নমত অগ্রাধিকার পেয়ে থাকে 1” 

-ফেতোওয়া ইবনে তাইমিয়া, ১ম খন্ড, পৃ: ৪০৬) 


উপরে উল্লেখিত আলোচনা থেকে একথা পরিষ্কার হয়ে যায় যে, কোন 
মাসআলার ক্ষেত্রে শরীআতের নসের কোন ব্যাখ্যার উপর, অথবা কোন কিয়াস 
বা ইন্তেহাতের উপর, অথবা কোন মাসালিহে মুরসালার উপর আজো যদি 
প্রজ্ঞার অধিকারী ব্যক্তিগণের ইজমা হয়ে যায়, অথবা অধিকাংশের এঁক্যমত 
প্রতিষ্ঠিত হয়, তাহলে তা হুজ্জাতের মর্যাদা লাভ করবে এবং আইনে পরিণত 
হবে। যদি গোটা বিশ্বের মুসলিম মনীষিগণ এই ধরনের মাসয়ালায় এঁক্যমত 
হয়ে যান, তাহলে সেটা গোটা দুনিয়ার জন্য আইনে পরিণত হবে। আর যদি 
কোন একটি ইসলামী রাষ্ট্রের বিশেষজ্ঞাণ এঁক্যমত হন, তাহলে অন্ততপক্ষে 

এ রাষ্ট্রের জন্য তা আইনে পরিণত হবে। 
স[তরজমানুল কুরআন, শাবান ১৩৭৪; মে ১৯৫৫] 
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_ ইমলামীব্্থয় বিতর্কিত বিষয় 


তাফহীমুল কুনআনের পাঠকদের মধ্য থেকে এক ব্যক্তি নিম্নোক্ত আয়াত 


সম্পর্কে নিজের একটি জটিলতার কথা বর্ণনা করে লিখেছেনঃ 
কুরআন মজীদের আয়াতঃ 
১:১৪ 50251 ১:৮4) Keil IGGL 
(803255 6318335 BL a Na 


"হে ঈমানদারগণ! আনুগত্য কর আল্লাহ্‌র, আনুগত্য কর তীর রসূলের 
এবং তোমদের মধ্যেকার কর্তৃত্বের অধিকারী লোকদের। অতপর 
তোমাদের মধ্যে যদি কোন মতবৈষম্যের সৃষ্টি হয়, তবে তা আল্লাহ ও 
তীর রসূলের দিকে ফিরিয়ে দাও-যদি তোমরা প্রকৃতই আল্লাহ এবং 
আখেরাতের প্রতি ঈমানদার হয়ে থাক। এটাই সঠিক কর্মনীতি এবং 
পরিণতির দিক থেকেও এটাই উত্তম।”-(সূরা-নিসাঃ ৫৯) 


এই আয়াতের ব্যাখ্যায় আপনি তাফহীমুল কুরআনে লিখেছেন, "আলোচ্য 
আয়াতে যে কথা স্থায়ী এবং চুড়ান্ত মূলনীতির আকারে নির্ধারণ করে দেয়া 
হয়েছে তা এই যে, ইসলামী ব্যবস্থায় আল্লাহ্র নির্দেশ এবং রসূলের তরীকা 
মৌলিক আইন এবং সর্বশেষ ও চূড়ান্ত সনদের মর্যাদা রাখে। মুসলমানদের 
মাঝে অথবা সরকার ও জরগণের মাঝে যে বিষয়কে নিয়েই বিতর্ক সৃষ্টি 
হবে- সেক্ষেত্রে সিদ্ধান্তের জন্য কুরআন ও সুন্নাতের দিকে প্রত্যাবর্তন করতে 
হবে। আর এখানে যে ফয়সালা পাওয়া যাবে তার সামনে সবাই আত্মসমর্পণ 
করবে। এভাবে জীবনের যাবতীয় সমস্যার ক্ষেত্রে আল্লাহ্র কিতাব ও 
রসূলুল্লাহ্র সুন্নাতকে সনদ, প্রত্যাবর্তনস্থল এবং সর্বশেষ কথা হিসাবে মেনে 
নেয়া ইসলামী সমাজের এমন একটি অপরিহার্য বৈশিষ্ট্য যা তাকে কুফরী 
জীবন ব্যবস্থা থেকে পৃথক করে দেয়।১ 


১. তাফহীমুল কুরআন, ১ম খন্ড, সূরা নিসা, পৃঃ ৩৬৫। 
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“আপনার এই ব্যাখ্যার মাধ্যমে একথা পরিষারভাবে সামনে এসে যায় 
হে, যাবতীয় বিতর্কিত বিষয়ে সর্বশেষ এবং সিদ্ধান্তকারী জিনিস হচ্ছে আল্লাহ 
ও তীর রসূলের নির্দেশ। এই প্রসংগে একটি জটিলতা হচ্ছে এই যে, নবী 
সাল্লাল্লাহ আলাইহি ওয়া সাল্লামের জীবদ্দশায়. এটা তো সম্পূর্ণই সম্ভব ছিল 
যে, যখনই কোন মতবৈষম্য দেখা দিয়েছে সাথে সাথে তীর দিকে প্রত্যাবর্তন 
করা হয়েছে। কিন্তু এখন যেহেতু তিনি আমাদের মাঝে বর্তমান নেই, বরং শুধু 
তাঁর শিক্ষাই আমাদের সামনে উপস্থিত আছে, এ সময় যদি ইসপামের কোন 
নির্দেশের ব্যাখ্যার প্রয়োজন দেখা দেয়, তাহলে একটি ইসলামী ব্যবস্থায় কোন্‌ 
ব্যক্তি বা সংস্থা এই বিষয়ের চুড়ান্ত সিদ্ধান্ত নেয়ার অধিকার লাভ করবে যে, 
এ ব্যাপারে শরীআতের লক্ষ্য কি? আশা করি আপনি এ ব্যাপারে পথ প্রদর্শন 
করে বাধিত করবেন।” 


বিরোধ দূরীকরণে কুরআনের 
তিনটি মৌলিক হেদায়াত 

এই প্রশ্নে যে জটিলতার কথা উল্লেখ করা হয়েছে তা দূর করার জন্য 
কুরআন, সুন্নাত, সাহাবাদের যুগের কার্যাবলী-একক্র হয়ে আমাদের সাহায্য 
করে। সর্বপ্রথম কুরআনকে দেখুন। তা এ ব্যাপারে তিনটি মৌলিক হেদায়াত 
দান করেঃ 


প্রথম হেদায়াত £ আহলে ধিকিরের কাছে প্রত্যাবর্তন 


53৫59527051 05 

"এই ধিকিরওয়ালাদের কাছে জিজ্ঞেস করে দেখ, যদি তোমরা নিজেরা না. 

জান।” -(সূরা নহলঃ ৪৩; সূরা আহিয়াঃ ৭) 

এ আয়াতে "জাহল্য-ধিক্র” শব্দটি ব্যাপক অর্থবোধক। কুরআন মজীদের 
পরিভাষায় ‘যিকির’ শব্দটি বিশেষভাবে আল্লাহ্‌ এবং তাঁর রসূল কোন 
জাতিকে যে শিক্ষা দিয়েছেন_তা বুঝানোর জন্য ব্যবহৃত হয়েছে। আর যে 
লোকদের এই শিক্ষা দেয়া হয় তাদের বলা হয় "আহলুয-যিক্র”। এই শব্দের 
অর্থ কেবল জ্ঞান (knowledge) লওয়া যেতে পারে না। বরং এর অর্থ 
অপরিহার্যরূপে কিতাব ও সুন্নাতের জ্ঞানই হতে পারে। অতএব এই আয়াত 
সিদ্ধান্ত দিচ্ছে যে, সমাজে প্রত্যাবর্তন স্থলের অধিকারী কেবল এমন লোকদের 
হওয়া উচিৎ, যারা আল্লাহ্‌র কিতাবের জ্ঞান রাখেন এবং যে পথে চলার জন্য 
আল্লাহ্র রসূল শিক্ষা দিয়েছেন সে সম্পর্কে যারা অবহিত। 
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যায়, তখন এটাকে সর্বত্র প্রচার করে দেয়। অথচ তারা যদি এটাকে রসূল 
এবং নিজেদের কর্তৃত্ব সম্পন্ন লোকদের পর্যন্ত পৌঁছে দিত, তাহলে যেসব 
লোক এর সঠিক ফলাফল. বের করতে সক্ষম তারা এটা জানার সুযোগ 
পেত।*-(সূরা নিসাঃ ৮৩) 


এ থেকে জানা গেল যে, সমাজ যেসব গুরুত্বপূর্ণ বিষয়ের সম্মুখীন হবে_ 
চাই তা শান্তিপূর্ণ অবস্থার সাথেই সম্পর্কিত হোক, অথবা যুদ্ধকালীন অবস্থার 
সাথে, ভয়ংকর ধরনের হোক অথবা সাধারণ প্রকৃতির--তাতে কেবল 
মুসলমানদের কর্তৃত্ব সম্পন্ন লোকেরাই হতে পারেন প্রত্যাবর্তনস্থল। অর্থাৎ 
যাদের উপর সমাজের সামগ্রিক পরিচালনভার অর্পণ করা হয় এবং যারা 
ইন্তে্বাত করার যোগ্যতা রাখেন। অর্থাৎ আগত সমস্যার প্রকৃতিও অনুধাবন 
করতে পারেন এবং আল্লাহ্‌র কিতাব ও আল্লাহ্র রসূলের তরীকার মাধ্যমে 
অনুধাবন করতে পারেন যে, এই ধরনের পরিস্থিতিতে কি করা উচিৎ। এই 
আয়াত সমষ্টিগত সমস্যা এবং সমাজের জন্য গুরুত্বপূর্ণ ব্যাপারসমূহে সাধারণ 
আহলে যিকিরদের পরিবর্তে কর্তৃত্বশীল লোকদের প্রত্যাবর্তনস্থল ঘোষণা করে। 
কিন্তু তাদেরকেও অবশ্যই আহলে ধিকিরদের মধ্যেকার ব্যক্তিই হতে হবে। 
কেননা তাদের সামনে যে সমস্যা এসেছে তাতে আল্লাহ্‌র কিতাব এবং তীর 
রসূলের দেয়া মৌখিক এবং কর্মগত হেদায়াতকে দৃষ্টির সামনে রেখে তারাই 
সঠিক সিদ্ধান্ত নিতে পারেন। 


তৃতীয় হেদায়াত ঃ শূরা ৰা পরামর্শ পরিষদ গঠন 


“তারা নিজেদের যাবতীয় সামগ্রিক ব্যাপার পারস্পরিক পরামর্শের 
ভিত্তিতে সম্পন্ন করে।” -(সূরা শূরাঃ ৩৮) 


এই আয়াত বলছে যে, মুসলমানদের সমষ্টিগত ব্যাপারসমূহের সর্বশেষ 
ফয়সালা কিভাবে হওয়া উচিৎ। 
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এই . তিনটি মুলনীতিকে যদি একত্র করে দেখা যায় তাহলে সমস্ত 
বিতর্কিত বিষয়ে স্ফারন্দুছ ইলাল্লাহি ওয়ার রসূলি-”র উদ্দেশ্য পূর্ণ করার 
বাস্তব পন্থা হচ্ছে এই যে, মানুষের জীবনে সাধারণত যেসব সমস্যা এসে থাকে 
তা তারা আহলুয-যিকিরদের কাছে রুজু করবে এবং তারা তাদের বলে 
দেবেন, এ ব্যাপারে আল্লাহ এবং তীর রসূলের কি নির্দেশ রয়েছে। যেসব বিষয় 
সরকার ও সমাজের দিক থেকে গুরুত্বের দাবীদার, তা আহলুল হল্লে ওয়াল 
আকদ-এর সামনে পেশ করতে হবে। তারা পারম্পনিক পরামর্শের ভিত্তিতে 
অনুসন্ধান করার চেষ্টা করবেন যে, আল্লাহ্র কিতাব ও রসূলুল্লাহ্র সুন্নাতের 
আলোকে কোন্‌ জিনিস হক ও সত্যের অধিক কাছাকাছি। 


নববী যুগে উল্লেখিত 

সুলনীতিসমুহের প্রতি গুরুত্ব আরোপ 

_ এখন দেখা যাক রসূলুল্লাহ সাল্লান্রাহ আলাইহি ওয়া সাল্লামের কল্যাণময় 
যুগে এবং তীর পরে খেলাফতে. রাশেদার যুগের কার্যপ্রণালী কিরূপ ছিল। 
রসূলুল্লাহ (স)-এর পবিত্র জীবদ্দশায় যেসব বিষয় সরাসরি তাঁর কাছে পৌছত, 
সেগুলোর ক্ষেত্রে আল্লাহ ও তীর রসূলের উদ্দেশ্য বর্ণনাকারী এবং তদনুযায়ী 
বিতর্কিত বিষয়ের ফয়সালাকারী ছিলেন তিনি নিজেই। কিন্তু পরিষ্কার কথা 
হচ্ছে এই যে, গোটা ইসলামী রাষ্ট্রে ছড়িয়ে থাকা জনবসতি যেসব সমস্যার 
সন্মুখীন হত তার সবই সরাসরি রসূলুল্লাহ সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়া সাল্লামের 
কাছে পেশ করা হত না এবং ব্যক্তিগতভাবে তীর কাছ থেকে সিদ্ধান্ত অর্জন 
করা হতনা। এর পরিবর্তে রাষ্ট্রের বিভিন্ন অংশে তীর পক্ষ থেকে শিক্ষকগণ 
নিয়োগপ্রাপ্ত ছিলেন। তারা লোকদের আল্লাহ্‌র দীনের শিক্ষা দান করতেন। 
সাধারণ লোকেরা নিজেদের দৈনন্দিন ব্যাপারসমূহের ক্ষেত্রে তাদের কাছ 
থেকে জেনে নিত যে, আল্লাহ্‌র কিতাবের নির্দেশ কি এবং রসূলুল্লাহ সাল্লাল্লাহ 
আলাইহি ওয়া সালাম কোন্‌ তরীকা শিখিয়েছেন। তাছাড়া প্রতিটি এলাকায় 
গভর্নর, কার্যনির্বাহী অফিসার এবং বিচারক নিযুক্ত থাকত। তারা নিজ নিজ 
কর্মপরিসরে SYS সমস্যার সমাধান পেশ করত। এই লোকদের জন্য *ফারন্দ্দুহ 
ইলাল্লাহি ওয়ার-রসূলি'-এর উদ্দেশ্য পূর্ণ করার জন্য রসূলুল্লাহ (স) নিজে যে 
পন্থা পছন্দ করেছেন তা হযরত মুআয ইবনে জাবাল রাদিয়াল্লাহ আনহুর 
বিখ্যাত হাদীসে বর্ণিত হয়েছেঃ 


১৩০ ৮৪১৬ ১৬৬ এ ৯০০৩০৭৬৬০০৬ ০9 ও 
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=e নির্বাচিতরচনাবলী 
4481 0৮৭ Sie 3 ৮৫৮১ ০৬৯৬০১৯০১৮০ 2৯৮ SE ad 
(AIA ১৮০১০ S52 GSN SE ৯৮৯১১ OV 5০ ৯৪৯ ১৬ 
(০২৯১১৭০০৩১৪ bi. peas connie (4 931 Sas gor) 
প্রসুলুল্লাহু সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়া সাল্লাম যখন মুআয ইবনে জাবাল 
(রা)-কে ইয়ামনের কাযী করে পাঠালেন তখন জিজ্ঞেস করলেনঃ তুমি 
কিভাবে ফয়সালা করবে? তিনি আরজ করলেন, আল্লাহ্র কিতাবে যে 
হেদায়াত রয়েছে তদনুযায়ী। তিনি বললেনঃ যদি আল্লাহ্‌র কিতাবে না 
পাওয়া যায়? তিনি আরজ করলেন, তাহলে রসূলের সুন্নাত অসুযায়ী। তিনি 
বললেনঃ আল্লাহ্র রসূলের সুন্নাতেও যদি না পাওয়া যায়? তিনি আরজ 
করলেন, আমি আমান রায়ের মাধ্যমে (সত্য পর্যন্ত পৌছার) পূর্ণ চেষ্টা 
করব। এর উপর তিনি বললেনঃ যাবতীয় প্রশংসা আল্লাহ্র জন্য, যিনি 
আল্লাহর রসূলের দূতকে এমন পন্থা অবলহন করার তৌফিক দিয়েছেন যা 
আল্লাহ্‌র রসূলের পছন্দনীয়।” 
-(তিরমিধীঃ আবওয়াবুল আহকাম, আবু দাউদঃকিতাবুল আকদিয়া) 
রসূলুল্লাহ (স) তীর কল্যাণময় যুগে পরামর্শ পরিষদ (শূরা) ব্যবস্থার ভিত্তি 
স্থাপন করেছিলেন এবং এমন প্রতিটি ব্যাপারে যে সম্পর্কে আল্লাহ্‌র পক্ষ 
থেকে তিনি কোন বিশেষ নির্দেশ পাননি_সমাজের রায় প্রদানের যোগ্যতা 
সম্পন্ন লোকদের সাথে পরামর্শ করতেন। তার একটি উজ্জল দৃষ্টান্ত -এই যে, 
নামাযের ওয়াক্তসমূহে লোকদের একত্র করার জন্য কি পন্থা অবলম্বন করা 
যেতে পারে, এ সম্পর্কে তিনি যে পরামর্শ গ্রহণের ব্যবস্থা করেছিলেন তা। আর 
এর ফলশ্রুতিতে শেষ পর্যন্ত তিনি আযানের পন্থা নির্ধারণ করেন। 


উল্লেখিত মূলনীতির প্রতি গুরুত্বারোপ 

রিসালত যুগের পর খেলাফতে রাশেদার যুগেও প্রায় এই কর্মপন্থাই 
কার্যকর ছিল। শুধু এতটুকু পার্থক্য ছিল যে, রিসালাত যুগে স্বয়ং রসূলুল্লাহ 
(স) বর্তমান ছিলেন। এজন্য যাবতীয় বিষয়ের সর্বশেষ সিদ্ধান্ত ব্যক্তিগতভাবে 
তার কাছ থেকেই গ্রহণ করা যেত। পরবর্তীকালে তীর সত্তা আর 
প্রত্যাবর্তনস্থল (মারজা) রইল না, বরং তীর রেখে যাওয়া প্রথাই হয়ে গেল 
মারজা, যা তীর সুরাতের আকারে লোকদের কাছে সংরক্ষিত ছিল। এই যুগে 
ভিন্ন ভিন্ন তিনটি সংস্থার অস্তিত্ব দেখা যায়। এগুলো নিজ নিজ স্থান ও 
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নির্বাচিতরচনাবলী ৬১ 
অবস্থানের দিক থেকে “ফারুদ্দুহ ইলান্লাহি ওয়ার রসূলি*-র উদ্দেশ্য পূর্ণ 
করত। 

১. সাধারণ আলেম সমাজ যারা কিতাবুল্লাহ্র জ্ঞানে সমৃদ্ধ ছিলেন এবং 
যাদের কাছে রসূলুল্লাহ সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়া সাল্লামের ফয়সালাসমূহ, 
অথবা তীর কর্মপন্থা, অথবা তাঁর অনুমোদন১ সম্পর্কিত কোন জ্ঞান বর্তমান 
ছিল। 


কেবল সাধারণ লোকেরাই তাদের জীবনের বিভিন্ন ব্যাপারে এদের কাছ 
থেকে ফতোয়া জানতেন না, বরং খোলাফায়ে রাশেদীনেরও যখন কোন বিষয়ে 
সিদ্ধান্ত নেয়ার ক্ষেত্রে এটা জানার প্রয়োজন দেখা দিত যে, সংশ্লিষ্ট ব্যাপারে 
রসূলুল্লাহ (স) কোন নির্দেশ দিয়েছেন কিনা-তখন এই লোকদের কাছে HE 
করতেন। কখনো কখনো এরূপও হত যে, সমসাময়িক খলীফা অজ্ঞতা বশত 
কোন ব্যাপারে নিজের রায়ের মাধ্যমে সিদ্ধান্ত দিতেন, অতপর যখন জানা যেত 
যে, এ ব্যাপারে রসূলুল্লাহ (স)-এর ভিন্নতর সিদ্ধান্ত বর্তমান রয়েছে, তখন 
নিজের সিদ্ধান্ত পরিবর্তন করে নিয়েছেন। এই আলেম সমাজের বর্তমানতা শুধু 
এতটুকু উপকারীই ছিল না যে, ব্যক্তিগতভাবে তারা জনসাধারণ ও ক্ষমতাসীন 
লোকদের (উলিল-আমর) জন্য ইলমের একটি মাধ্যমের কাজ দিত, বরং এর 
চেয়েও বড় ফায়দা এই ছিল যে, তারা সামথিকভাবে এ দায়িত্বও পালন করেন 
যে, কোন আদালত, কোন সরকার এবং কোন মজলিশে শুরা যেন আল্লাহ্‌র 
কিতাব, এবং তীর রসূলের সুন্নাতের পরিপন্থী সিদ্ধান্ত নিতে না পারে। তাদের 
সুদৃঢ় রায় সাধারণ ইসলামী ব্যবস্থার আশ্রয়াধীন ছিল। প্রতিটি ভুল সিদ্ধান্তের 
সমালোচনার জন্য তাদের সজাগ-সতর্ক থাকাটা ইসলামী ব্যবস্থার সঠিকভাবে 
চলার জন্য জামিন ছিল। কোন বিষয়ে তাদের এঁক্যমত প্রমাণ করত যে, এই 
বিশেষ ব্যাপারে দীনের রাস্তা সুনির্ধারিত। এ থেকে বিচ্যুত হয়ে সিদ্ধান্ত নেয়া 
যেতে পারে না। আবার তাদের মতবিরোধের অর্থ ছিল যে, এ ব্যাপারে দুই 
অথবা ততোধিক মত পোষণের সুযোগ রয়েছে, যদিও সিদ্ধান্ত একটির উপরই 
হয়েছে। তাদের বর্তমান থাকার কারণে উম্মাতের মধ্যে সাধারণভাবে কোন 
বিদয়াত গৃহীত হওয়া অসম্ভব ছিল। কেননা সর্বত্র দীনের জ্ঞানসম্পন্ন লোক 
এ ব্যাপারে পাকড়াও করার জন্য বর্তমান ছিল। 

২. কাযা অর্থাৎ বিচার .বিভাগ। কাযী শুরাই-এর নামে লিখিত হযরত 
উমার রাদিয়াল্লাহু জানহর একটি নির্দেশনামায় এর ব্যাখ্যা বর্তমান রয়েছেঃ 
১. অনুমোদন (তাকবীর) বলতে বুঝায় রসূলৃত্যাহ (স)-এর যুগে ফোন কাজ করা হয়েছিল এবং 

তিনি তা বহাল রেখেছেন। 
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০.৮ Sings ০৪, ২১৩৮৩ ৩৪ ৬১৩৩৭০ Ob oe 
43১৯ ০৬১১ ab WIE K Pov ee de aby 
BG SS opto bai ৬১৬১৩ Ms ae dBi 
SOL ৬৬ Le) & ৯৯০৩ es ০৬১৮৯ ০৮ ৬১০০৬, vir 
- Gee ets Saini A 9505 এ os (ous 
(৬৩০১১৮৫০০৬৩ ১৬৪ 


"আল্লাহ্‌র কিতাবের নির্দেশ অনুযায়ী ফয়সালা কর। যদি আল্লাহ্‌র কিতাবে 
না থাকে, তাহলে রসূলুল্লাহ সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়া সাল্লামের সুন্নাত 
অনুযায়ী ফয়সালা কর। যদি আল্লাহ্‌র কিতাব ও তীর রসূলের সুন্নাতে না 
থাকে, তাহলে সালেহীনগণ যে ফয়সালা করেছেন তদনুযায়ী ফয়সালা 
কর। কিন্তু যদি কোন ব্যাপারের নির্দেশ আল্লাহ্‌র কিতাব ও তীর রসূলের 
সুন্নাতে পাওয়া না যায় এবং সালেহীনদের ফয়সালার নজীরও না পাওয়া 
যায় তাহলে তোমার এখতিয়ার রয়েছে, ইচ্ছা করলে তুমি পদক্ষেপ নিতে 
পার, অথবা অপেক্ষাও করতে পার। তবে আমার মতে অপেক্ষা করাটাই 
তোমার জন্য অধিক কল্যাণকর।* ২ -(নাসাঈ, কিতাবু আদাবিল gars) 
এই পন্থাকে হযরত আব্দুল্লাহ ইবনে মাসউদ রাদিয়াল্লাহু আনহু নিম্নোক্ত 
ভাষায় ব্যক্ত করেছেনঃ 


০১৮১০ adore ০১৩৬ ৩৯০ ৩৬৯৯ ৯৪ ৬৬০৬৬০ ios 
০১৫১১৯৮০৬৬৩ ৩৫০ BD ৮৮৬ Lo Garb kab OF ৬১০০৬ 
Ap GEO SAS MN ISI Wan Ap SS ay GOS ৩৩ 
১২2 ৬৯০৯৯ cb A ৩০৬ ৬৬ ৫০৪ ete dine ace 
৮৬৯৬৩ Opal 02 GEN, Gab ০১০৭৬ dee OA 
Cran Gaby, des ads ৭৬০টি Ay ৬০১৪০ ০৬৪ 





২. অপেক্ষা করার ধিবিধ অর্থ হতে পারে। এক, অন্য কোন আদালত অনুরূপ কোন ব্যাপারে ANT 
অগ্রসর হয়ে কোন সিদ্ধান্ত নিয়ে কোন নজীর স্থাপন করে কিনা। দুই, বিচারক নিজে ফয়সালা 
করার পরিবর্তে বিষয়টি পূর্বোল্লেখিত তৃতীয় সংস্থার কাছে *'জু করবে। 
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১৯৯১১ ৩৬ ০০৬৬ ৬৬ ৬০৬১৬ ১৯৪৪৯১০০০৮৪ 
ON ০৬৩ ৩০৬ ০০৬১০ ৮৮০৯৩ ৬০ Gly clams Che 
৫৮৮৯০ ৮৪৬০১৫১৯৪১০ - ৩১৪১৫ ৯৬ 


"এমন এক জমানা অতীত হয়েছে যখন আমরা ফয়সালা করতাম না, 
এবং ফয়সালা করার মর্যাদাও আমাদের ছিল না (অর্থাৎ রসূলুল্লাহ (স)- 
এর যুগ)। এখন তাকদীরে ইলাহির কারণে আমরা এমন পর্যায়ে পৌছেছি 
যা তোমরা দেখতে পাচ্ছ! অতএব এখন তোমাদের সামনে ফয়সালার জন্য 
কোন বিষয় Cais হলে আল্লাহর কিতাব অনুযায়ী ফয়সালা করবে। 
যদি এমন কোন বিষয় এসে যায় যার হুকুম আল্লাহর কিতাবে বর্তমান 
. নেই, তাহলে এর ফয়সালা নবী সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়া সাল্লামের 
ফয়সালা অনুযায়ী করবে। কিন্তু যদি এমন বিষয় উপস্থিত হয় যার হুকুম 
আল্লাহ্র কিতাবেও বর্তমান নেই এবং নবী সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়া 
সাল্লামও অনুরূপ বিষয়ের ফয়সালা করেননি তাহলে সালেহীনগণ যে 
ফয়সালা করেছেন তদনূযায়ী ফয়সালা করবে। যদি এমন কোন বিষয় 
সামনে এসে যায় যার হুকুম আল্লাহ্র কিতাবেও বর্তমান নেই, নবী 
সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়া সাল্লাম থেকেও অনুরূপ বিষয়ের সিদ্ধান্ত বর্তমান 
নেই এবং সালেহীনদের থেকেও অনুরূপ বিষয়ের সিদ্ধান্ত বর্তমান নেই, 
তাহলে সে বিষয়ে ইজতেহাদের মাধ্যমে সঠিক সিদ্ধান্তে পৌছার পূর্ণ চেষ্টা 
করবে। কিন্তু একথা বলবে না, আমি ভয় করছি, আমি ভয় পাচ্ছি। কেননা 
হালালও সুস্পষ্ট এবং হারামও সুস্পষ্ট। আর এ দুটি জিনিসের মাঝখানে 
কতগুলো সংশয়পূর্ণ জিনিস রয়েছে। অতএব সংশয়পূর্ণ জিনিসের ক্ষেত্রে 
এমন ফয়সালা করতে হবে যা ব্যক্তির মনকে দোদুল্যমান না করতে 
পারে। আর দোদুল্যমান সিদ্ধান্ত গ্রহণ করা থেকে ব্যক্তিকে অবশ্যই বেঁচে 
থাকতে হবে।*-(নাসায়ীঈ, কিতাবু আদাবিল কুদাত) 


এই বিচার বিভাগ কেবল জনসাধারণের পারস্পরিক বিবাদের মীমাংসা 


করারই অধিকারী ছিল না, বরং তা সরকারী প্রশাসনের (Executive) 
বিরুদ্ধেও জনগণের অভিযোগ শ্রবণ করত এবং তার ফয়সালা দান করত। এই 
আদালতের সামনে হাযির হওয়ার ব্যাপারে কোন গভর্নরও আইনের উর্ধ্বে ছিল 
না এবং সমসাময়িক খলীফাও নয়। এভাবে প্রশাসনের বড় থেকে বৃহত্তর 
ব্যক্তি, এমনকি সমসাময়িক খলীফাও এবং স্বয়ং সরকারকেও-যদি কোন 
ব্যক্তির বিরুদ্ধে কোন ব্যক্তিগত বা সরকারী অভিযোগ থাকত তাহলে- 
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আদালতের সাহায্য নিতে হত এবং আদালতই সিদ্ধান্ত করত যে, আল্লাহ এবং 
*তীর রসূলের বিধানের আলোকে এর সঠিক ফয়সালা কি হতে পারে। 


৩. উলিল-আমর, অর্থাৎ খলীফা এবং তাঁর মজলিশে শূরা। এটা ছিল 
সর্বশেষ কর্তৃত্বশালী সংস্থা যা কুরআনের হেদায়াত অনুযায়ী পারস্পরিক 
পরামর্শের মাধ্যমে সিদ্ধান্ত গ্রহণ করত যে, সমাজ এবং রাষ্ট্র যেসব সমস্যার 
সম্মুখীন হচ্ছে--সেসব ব্যাপারে আল্লাহ্র কিতাব এবং রসূলুল্লাহ (স)-এর 
সুন্নাতে কি হুকুম প্রমাণিত রয়েছে। এবং যদি কোন ব্যাপারে কুরআন ও 
সুন্নাতের ফয়সালা বর্তমান না থাকে তাহলে এ ব্যাপারে কোন্‌ ধরনের কর্মপন্থা 
দীনের মূলনীতি ও তার প্রাণসন্তা এবং মুসলিম সমাজের সার্বিক স্বার্থের দিক 
থেকে সত্যের অধিকতর কাছাকাছি। এই সংস্থার অধিকাংশ সিদ্ধান্ত হাদীস 
এবং ফিকহের গ্রস্থসমূহে নির্ভরযোগ্য মাধ্যমে সংকলিত হয়েছে। এবং 
মধ্যে যে আলোচনা-_ পর্যালোচনা হয়েছিল তাও সংকলিত হয়েছে। তার 
মূল্যায়ন করলে জানা যায়, এই সংস্থা পূর্ণ কঠোরতার সাথে যে মূলনীতির 
অনুসরণ করত তা ছিল এই যে, প্রতিটি বিষয়ে সর্বপ্রথম আল্লাহ তাআলার 
কিতাবের দিকে PY করতে হবে। অতপর জানতে হবে যে, এই ধরনের কোন্‌: 
বিষয় রসূলুল্লাহ (স)-এর যুগে উদ্ভূত হলে তিনি এ ব্যাপারে কি সিদ্ধান্ত গ্রহণ 
করেছেন। অতপর যদি এ দুটি উৎস থেকে কোন পথনির্দেশ না পাওয়া যায় 
তাহলে কেবল তখনই নিজের নির্ভুল চিন্তার সাহায্যে সিদ্ধান্ত গ্রহণ করতে 
হবে। যে কোন ব্যাপারেই আল্লাহ্‌র কিতাবের কোন আয়াত অথবা রসূলুল্লাহ 
সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়া সাল্লামের সুন্নাত থেকে কোন নযীর পাওয়া গেলে 
তারা তা থেকে সরে গিয়ে ভিন্নতর কোন ফয়সালা করতেন না। সাহাবাদের 
গোটা যুগে এই মূলনীতি বিরোধী একটি দৃষ্টান্তও. পাওয়া যাবে না। যদিও রাষ্ট্র 
সর্বশেষ সিদ্ধান্ত গ্রহণ করার এখতিয়ার কার্যত উলিল-আমরের হাতেই ছিল, 
কিন্তু আইনত কুরআন এবং রসৃলুন্লাহ সায্লাল্লাহ আলাইহি ওয়া সাল্লামের সুন্নাত 
সর্বশেষ সিদ্ধান্তকারী সনদ হিসাবে স্বীকৃত ছিল। মুসলিম সমাজও এই ভরসার 
ভিত্তিতে তাদের কর্তৃত্বের আনুগত্য করত যে, তারা নিজেদের সিদ্ধান্তের ছু ' 
ক্ষেত্রে কুরআন ও সুন্নাতের আনুগত্য থেকে বেরিয়ে যাবে না। তাদের কারো 
মন-মগজে এই ধারণা-অনুমান পর্যন্ত ছিল না যে, তারা কুরআনের নসের 
পরিপন্থী কোন আইন প্রণয়ন অথবা নির্দেশ দেয়ার অধিকারী। অনুরূপভাবে 
তাদের কারো মনে এরূপ দূরতম ধারণাও ছিল না যে, রসূলুল্লাহ সাল্লাল্লাহ 
আলাইহি ওয়া সাল্লাম তাঁর যুগের নির্্দশশদাতা ছিলেন, এবং আমরা আমাদের 
যুগের নির্দেশদাতা এবং রসূলুল্লাহ সাল্লাল্লাহ আলাইহি ওয়া সাল্লাম তীর 
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শাসনকালে যে ফয়সালা দিয়েছেন ভার নজীর অনুসরণ করতে আমরা বাধ্য 
নই।-তাঁর ইন্তেকালের পর. তি 
সেদিনই প্রথম খলীফা তীর তাষণে ঘোষণা করলেনঃ 


০০) ৯৮25 ০) ০৯০০৩ ws aS pis dy ০৯১৩ চিক 


. প ২5 ৩ dew 
স্আমি যতক্ষণ আল্লাহ ও CHL আনুগত্য করব তোমরা ততক্ষণ 
“জ্রামার আনুগত্য করবে। আমি A আল্লাহ ও তীর রসূলের নাফরমানী 
_ করি তাহলে আমার আনুগত্য করা তোমাদের জন্য বাধ্যতামূলক নয়» 


' উপরোক্ত ঘোষণা থেকে পরিষ্কার জানা যায় যে, খেলাফতের সংস্থা 
কেবল এই উদ্দেশ্যেই কায়েম হয়েছিল যে, খলীফা আল্লাহ ও তীর রসুলের 
আনুগত্য করবেন এবং উন্মাত. খলীফার আনুগত্য করবে। অন্য কথায় 
জনগণের জন্য খলীফার আনুগত্য ছিল শর্তসাপেক্ষ আর তা হচ্ছে তিনি আল্লাহ 
ও তীর রসূলের নির্দেশের আনুগত্য করবেন। এই শর্ত বিলীয়মান হয়ে গেলেই 
Caren উপর থেকে অলীধার আনুগত্য করার কর্তব্য আপনা আপনি 
অকেজে হয়ে যার। 2 

অতপর সাধারণ জ্ঞানের সাহায্যে সামান্য চেষ্টা করে দেখুন, কুরান 
মজীদের আলোচ্য আয়াতের লক্ষ্য ও উদ্দেশ্য কি এবং তার দারী কার্যত 
কিঁাবে পূর্ণ হতে পারে। এই আয়াত গোটা মুসলিম সমাজকে সম্বোধন করে 
তাকে ক্রমিক পর্যায়ে ভিনটি জিনিসের আনুগত্য করতে বাধ্য. করে। প্রথমে 
আল্লাহ্‌র আনুগত্য, অতপর তীর রসূলের আনুগত্য এবং সমাজের মধ্য থেকে 
নির্বাচিত উলিল-আমরের আনুগ্সত্য। বিতর্কিত বিষয়ের ক্ষেত্রে এই আয়াতের 
Pepe এর ফয়সালার জন্য আল্লাহ ও তীর রসূলের দিকে PE কর। এ 
OS আয়াতের যে উদ্দেশ্য ও লক্ষ্য. প্রকাশ পায় তা হচ্ছে-_ আল্লাহ্‌ ও তীর 
রসূলের আনুগত্য করা সমাজের জন্য বাধ্যতামূলক। আর উলিল-আমরের 
আনুগত্য আল্লাহ ও তাঁর রসূলের আনুগত্যের অধীন। মতবিরোধ কেবল 
জনসাধারণের মধ্যেই সীমাবদ্ধ নয়! জনসাধারণ এবং উলিল-আমরের মধ্যেও 
মতবিরোধ হতে পারে। যতবিরোধের যাবতীয় ক্ষেত্রে সর্বশেষ সিদ্ধান্তকারী 
কর্তৃপক্ষ উলিল-আমর নয়, বরং আল্লাহ ও তীর রসূল। তাঁদের যে নির্দেশ 
পয বাবে তার সামনে জনলীধারণকেও, এবং উদিল-শবমরকেও মাথা নত 
উচিত ad 
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এখন প্রথম প্রশ্ন হচ্ছে এই যে, ফয়সালার জন্য আল্লাহ ও তার রসূলের 
“দিকে PE করার তাৎপর্য কি?:একথা পরিষ্কার মে, আল্লাহ্‌র দিকে প্রত্যাবর্তন 
করার অর্থ এই নয় যে, আল্লাহ স্বয়ং সামনে উপস্থিত থাকবেন এবং তাঁর 
সামনে মোকদ্দমমা পেশ করে সিদ্ধান্ত হাসিল করা হবে। বরুং এর অর্থ হচ্ছে 
আল্লাহ্‌র কিতাবের দিকে প্রত্যাবর্তন করে জানতে হবে বিত্ত বিষয়ে তীর 
নির্দেশ কি। অনুরূপভাবে. রসূলুল্লাহ সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়া সাল্লামের দিকে 
প্রত্যাবর্তন করার ভাৎপর্যও এই WEA A.A, রসূলের সত্তার কাছ থেকে 
সরাসরি. সিদ্ধান্ত লাভত করতে হবে। fay নিঃসন্দেহে এর অর্থ হচ্ছে এই যে, 
রসূশের শিক্ষা এবং তীর কথা.:9 কাজ থেকে পথনির্দেশ লাভ করত হবে। 
এটাতো স্বয়ং রসূলুল্লাহ (স)-এর জীবদ্দশাযও সম্ভব ছিল না যে,..এডৈন 





গ্রহণ করবে। লে রই উহা 


“অতপর দিতীয় প্রশ্ন হচ্ছে এই যে, ‘wate ক্ষেত্রে আল্লাহর কিতাব 
এবং তাঁর রসূলের সুরাত থেকে ফয়সালা হাসিন. রুরার পা কি হতে পারে? 
পরিস্কার কথা হচ্ছে এই সিদ্ধান্ত মানুষই দেবে, কিতাব ও সুন্নাত নিজে তো 
আর বলবে না। কিন্তু অবশ্যই তাকে কিতাব ও সুন্নাতের, নির্ভরযোগ্য জ্ঞানের 
অধিকারী হতে হবে। আর কিতাব ও সুন্নাতের তিত্তিতে ফয়সালাকারী অবশ্যই 
'ম্মততেদে As THT হতে পারে না, তাদের ছাড়া এমন কোন তৃতীয় 
নিরপেক্ষ ব্যক্তি বা সংস্থা হতে হবে, যে তাদের মধ্যে মীমাংসা করে দেবে। 
হবে--তা বিতর্কের ধরন ও শ্রকৃতির উপর fies Sic! এক ধরনের 
মণবিরোধ এমন রয়েছে যার Maret যে. কোন জ্ঞানবান ব্যক্তি করতে পারে। 
অন্য এক ধরনের বিবাদের ক্ষেত্রে অবশ্যই আদালতের শরণাপর হওয়ার 
প্রয়োজন হবে। আবার কতিপয় বিবাদের ধরন এমনও হতে পারে বার চুড়ান্ত 
ফয়সালা উলিন-আমর ছাড়া আর কারো পক্ষে, WT নয়। কিছু এই সব 
ক্ষেত্রেই ফয়সালার BA হবে কুরআন ও সুন্নাত। . a 

এই সেই কথা যা সাধারণ জানের সাহায্যে ছায়াতের শব্দগুলোর উপর 
“চিন্তা করে প্রত্যেক ব্যক্তিই GA করতে পারে। তবে শর্ত হচ্ছে তার মন- 
মগজে কোনরূপ বক্তা, থারুবে AL! ANT এটাও এক নজর দেখা যাক যে, 
এই আয়াতের পেশকৃরু ব্যবস্থা এবং তার. কার্যকর পন্থা অনুধারন. করার 
ক্ষেত্রে দুনিয়ার সিদ্ধ RT আমাদের কি সাহাব্য করে। দুনিয়াতে আজ আইনের 
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| নির্কাচ্তিরচনাবলী ৬৭ 
রাজত্বের (Rule of Law) খুব, চর্চা চলছে এবং বলা হচ্ছে যে, দুনিয়াতে 
ইনসাফ প্রতিষ্ঠার জন্য আইনের ay Ge ১) একান্ত 


অপরিহার্য। এর সামনে বড়-ছোট- সবাই. সমান বিবেচিত হবে এবং 
জনসাধারণ, সরকারী কর্তৃপক্ষ ও স্বয়ং সরকারের উপর নিরপেক্ষ পন্থায় 
কার্যকর হবে। একটি সংসদেরই এই আইন প্রণয়ন করা উচিৎ কিন্তু যখন তা 
আইনে পরিণত হয়ে যাবে তখন..এটা বলবৎ থাকা পর্যন্ত স্বয়ং সংমুদকেও তার 
অনুসরণ করতে হবে। আইনের সার্বভৌমত্বের. এই মতবাদকে যেখানেই 
বান্তবরূপ দান করা হয়েছে, সেধানেই..চারটি জিনিসের উপস্থিতি অপরিহার্য 
মনে করা-হয়েছেঃ 

১. এমন একটি. সমাজ ঘা জাইনের eee এবং ভার 
আনুগত্য করার প্রকৃতই ইচ্ছা রাখে। 


বিচ্যুত হতে পারবে না এবং সরকারী কর্তৃপক্ষও আইমকে উপেক্ষা করার 
ধৃষ্টতা দেখাতে পারবে না। 

৩. একটি স্বাধীন ও নিরপেক্ষ বিচার বিভাগ__যা জনসাধারণ, সরকারী 
কর্তৃপক্ষ ও সরকারের মধ্যেকার বিবাদে আইন অনুযায়ী সঠিক সিদ্ধান্ত দান 
করবে। 

৪. একটি অতীব শক্তিশালী সংস্থা_যা সমাজে উদ্ভুত যাবতীয় সমস্যার 
সর্বশেষ সমাধান পেশ করবে এবং তা আইন হিসাবে সমাজে কার্যকর হবে। 


এসব বিষয় সামনে রেখে যখন আপনি চিন্তা করবেন তখন জানতে 
নির্দেশ কায়েম করে -পরবং তাকে কার্যকর করার জন্য উল্লেখিত চারটি 
জিনিসের প্রয়োজন। যদি কোন পার্থক্য থেকে থাকে তাহলে তা হচ্ছে এই যে, 
কুরআন যে আইনের নির্দেশ কায়েম করে সে মূলতই তার অধিকারী। আর ' 
দুনিয়াতে যে আইনের সার্বভৌমত্ব কায়েম করা হচ্ছে তা তার অধিকারী নয়। 
কুরআন আল্লাহ ও তীর রসুলের আইনকে সার্বভৌম আইন হিসাবে স্বীকৃতি 
দেয় যার সামনে সবাইকে মাথা নত করে দিতে হবে এবং যার অধীন হওয়ার 
ক্ষেত্রে সবাই সমান। তা এমন একটি সমাজকে সম্বোধন করে যা. এই : 
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"করে এর উদ্দেশ্য পূর্ণ করীর জন্য প্রয়োজন হচ্ছে--সমাজে আহলুয-যিক্রের 
aS ব্যাপক সংখ্যক লোক বর্তমান থাকবে, যাদের সাহায্যে - সমাঁঞ্জের 
সদস্যগণ নিজেদের জীবনের ব্যাপারসমূহে প্রতিটি স্থানে প্রতিটি মুহূর্তে এই 
সার্বভৌম জাইন থেকে পথ নির্দেশ লীত করতে থাকবে এবং যাদের মাধ্যমে 
জনমত এই ব্যবস্থার হেফাজতের জন্য সব সময় সজাগ থাকবে। এর আরো 
দাবী হচ্ছে এই যে, একটি বিচার ব্যবস্থা বর্তমান থাকতে হবে, যা শুধু. 
জনসাধারণের মধ্যেই নয়, বরং জনসাধারণ এবং প্রশাসনিক কর্তৃপক্ষের 
মাঝেও এই সার্বতৌম আইন মোতাবেক ফয়সালা করবে। তা উপিল-আমরের 
এমন একটি সংস্থারও দাবী করে, যে নিজেও এই সার্বভৌম আইদের অধীন 
হবে এবং সমাজের NS প্রয়োজনের পরিপ্রেক্ষিতে এর ব্যাখ্যা-বিশ্রেষণ 
এবং এর অধীনে ইজতেহাদ করার সর্বশেষ এ্রখতিক্নারও ব্যবহার sas 
-(তর্জমানুল কুরআন, রজব ১৩৭৭ এপ্রিল ১৯৫৮) 


তোলাৰ 
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আইনের উৎস হিসাবে 
রসুলুল্লাহ (স)-এর সুন্নাত 


[এই প্রবন্ধে জাষ্টিস এস. এ. রহমান AA একটি পত্রের উপর . 
লেখকের পর্যালোচনা. পেশ করা -হচ্ছে। তরজ-মানু" কুরআনে 
, পত্রলেখক ও প্রফেসর আবদুল হামীদ- সিদ্দিকী সাহেবের মধ্যে যে 
' পত্র বিনিময় হয়েছিল এই চিঠি pre: তার একটি অখে। এখানে, 
সেই আলোচনা টেনে আনার উদ্দেশ্য কেবল: এই যে, এই প্রসংগে 
ফুন্নাত (হাদীসে: রসূল) সম্পর্কে ce গুরুত্বপূর্ণ বিষয় আলোচনায় এসে 
গেছে তা থেকে সাধারণ পাঠকগণ যেন উপকৃত হতে পারে। শ্রদ্ধেয়. 
ত্রলেখকের মূল চিঠি এখানে যুক্ত করার প্রয়োজন নেই। কেননা এর 
বাড়ি জল যায়ো Pes দ্র দেহে 


নম্বর অনুযায়ী যে ইসিও দিয়েছেন ভার মনে তিন নং ধারাটি, কিছুটা 
আলোচনার দাবী রাখে। কেননা নিজের বর্তমান সংক্ষিপ্ত আকার তা অনেক ভূল 
বোঝাবুঝির সৃষ্টি করতে পারে: এজস্য-্গামি এ:সম্পর্কে কিছু ফা, এই আশায় 
চার রক পেশ করতে AR AOA er: EY 
করবেন। 


“সিদ্দিকী সাহেব মত প্রকাশ করেছেন যে, ূর্ববতী যুগের ইমামদের রচিত 
ফিকট্টো উপর যদি পূনরবার দৃষ্টিপাত করতে হয় তাহলে এর ভিত্তি শুধু এই 
হবে ধে, তাদের কোন ইজতেহাদ ও Tatts কুরআন ও সুন্নাতের সাথে 
সামজস্যপূ্ণ কিনা। শ্রদ্ধেয় পত্রলেখক এ সম্পর্কে ধলেনঃ 


“কুরআনে হাকীম সম্পর্কে বলা যায়, এর ব্যাখ্যা-বিশ্লেষণ করার. 
অধিকার WEE রেখে প্রতিটি ব্যক্তি তার সাথে এঁক্যমত পোষণ করবে, কিন্তু 
আপনি যেমন জানেন, সুন্নাতের ব্যাপারটি বিতর্কিত।” 


Saw. Sy থেকে: ক্র: ঘারগা করা যায়. যে, : ঠীরলেখকের- মতে 
SAA তো অবশ্যই ইসলামের eT: জনয পলাব কেন বং 
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1৭9. শির চিতরচন বিলী 


"সনদ, কিছু সুরাতকে এই মর্যাদা দেয়ার ক্ষেত্রে তার সংশয় রয়েছে। কেননা 
সুন্নাতের ব্যাপারটি বিতর্কিত। এখন তার কথার এটা পরিষ্কার হচ্ছে না যে, 
এক্ষেত্রে কোন্‌ জিনিসটি বিতর্কিত? রানা 


ভা 
Te মধ্যে নিবি বলাটা, 

যদি তার কথার অর্থ এই হয় যে, সুন্নাতের (অর্থাৎ রসুলুল্লাহ AIA 
আলাইহি ওয়া সাল্লামের কথা, কাজ ও আদেশ-নিষেধ) সরাসরি আইনের 
উত্স এবং নির্দেশের Cen Come বিতর্কিত, তাহলে আর্মি আরজ 
করব- এটা বাস্তবতার পরিপন্থী কথা। যেদিন থেকে মুসলিম উদ্মাহ অস্তিত্ব 
লাত করেছে, সেদিন থেকে আজ পর্যন্ত এ ব্যাপারটি কখনো মুসলমানদের 
মধ্যে বিতর্কিত ছিল না। গোটা Sars একথা মেনে নিয়েছে যে, নবী সাল্লাল্লাহ 
Se es যাত ne ees 

ও অনুসরণীয় ব্যক্তি, তাঁর নির্দেশের আনুগত্য এবং তীর আদেশ-নিষেধের 
অনুসরণ প্রতিটি মুসলমানের জন্য বাধ্যতামূলক। যে পথে চলার জন্য তিনি 
নিজের কথা, কাজ ও অনুমোদনের১ সাহায্যে প্রশিক্ষণ দিয়েছেন, ' তার 
অনুকর্তন করতে আমরা অদিষ্ট এবং জীবনের যে ব্যাপারেই তিনি ফায়সালা 
জানা নেই-যে, ইসলামের ইতিহাসের বিগত.১৩৮১ বছরে কে এবং কখন 'এ... 
উন্মাদ তো দুনিয়ায় সর্বদা সৰ জাতির মধ্যেই পাওয়া যায়। এই ধরনের ব্যক্তিরা 
যদি কখনো জাতির স্বীকৃত নীতিসমূহের পরিপন্থী কোন কথা বলে দের 
Va তার ভিত্তিতে একথা বলা ঠিক নয় যে, val. সর্বজন স্বীকৃত 
Wee, Preise বিধযে..পরিপত হয়ে গেছে, অতএব তা আর স্বীকৃত 
মুললীতি থাকল ন্না। এ ধরনের উন্সাদদের, আক্রমণ. থেকে তো কুরআন মজীদও . 
রক্ষা পায়নি। তারা তো FARM বিকৃত হয়ে গেছে বলে দাবী করে বসেছে। . 
এখন. আমরা কি তাদের কারণে আল্লাহ্র কালামের মারজা এবং সনদ 
হওয়াটাকেও বিতর্কিত বলে মেনে লেব?. ণ 
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আল হুদ নন নল 
SEAL ST কোন SACS ফোল কাজ করতে দেখে নিষেধ না করা। 
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নির্বাচিত প্লচনাবলী — " ও ১ 
মতবিরোগের অবকাশ refi কি সুমাতের আইনের 
Dery হওয়ার ক্ষেত্র SSAA Qe পারে? 


কিন্তু বিতর্কিত সুন্নাত যদি স্বয়ং মারজা ও সনদ না হতে পারে, বরং যা 
কিছু মতভেদ হয়ে থাকে এবং হয়েছে তা এই বিষয়ে যে, কোন বিশেষ 
মাসআলার ক্ষেত্রে যে জিনিসের সুন্নাত হওয়ার দাবী করা হয়েছে তা মূলত 
প্রমাণিত সুন্নাত কিনা-তাহলে এরঁপ মতভেদ তো কুরআনের আয়াতের 
উদ্দেশ্য, লক্ষ্য ও তাৎপর্ষের CHES হয়েছে। প্রত্যেক আলেম ব্যক্তি এ বিতর্ক 
তুলতে পারে যে, কোন ব্যাপারে কুরান থেকে যে নির্দেশ বের করা হচ্ছে তা 
মূলত: এর থেকে বের হয় কিনা পত্রলেখক নিজেই কুরআন মজীদের তাফসীর 
এবং ভাবীরের ক্ষেত্রে মতবিরোধের উল্লেখ করেছেন। আর এই মততেদের 
অবকাশ থাকা সত্বেও তিনি নিজেও কুরআনকে মারজা এবং সনদ বলে 
স্বীকার . করেন। . প্রশ্ন হচ্ছে, অনুরূপভাবে পৃথক মাসআলা সম্পর্কে 
সুন্নাতসমূহের প্রমাণ ও পর্যালোচনার ক্ষেত্রে মততেদের সুযোগ থাকা সত্বেও 
রং জুরাতকে' মারজা এবং সনদ বলে স্বীকার করে নিতে তার বিধা কেনঃ . 


একথা পত্রণেখকের মত একজন বিশিষ্ট আইনজ্ঞের অজানা থাকতে পারে 
না যে, কুরআনের কোন নির্দেশের সম্ভাব্য ব্যাখ্যাসমূহের মধ্যে-যে ব্যক্তি, 
সংস্থা :অথবা বিচারালয় তাফসীর ও তাবীলের প্রসিদ্ধ -ও যুক্তিসংগত পন্থা 
ব্যবহার করার পন শেষে যে তাবীরকে নির্দেশের মুল লক্ষ্য সার্যন্ত করবে, 
তার জ্ঞান ও কর্মপরিসর পর্যন্ত তা আল্লাহ্‌রই নির্দেশ, যদিও এ দাবী করা যায় 
না;যে, বাস্তবেও তা আল্লাহ্‌র নির্দেশ। সম্পূর্ণ এইভাবে সুন্নাতের পর্যালোচনার 
ইলমী উপায় ও মাধ্যম ব্যবহার করে কোন মাসআলার ক্ষেত্রে একজন ফকীহ 
অগ্ববা গবেষক অথবা আদ্বালতের. কাছে যে সুন্নাতই ধ্রমাণিত হবে-_তা তার 
জন্য রসুলের নির্দেশ গণ্য হবে। যদিও চূড়ান্তভাবে এটা বলা যেতে পারে না যে, 
বাজুরিকপক্ষে রসুলের নির্দেশও -তোই। এই উভয় অবস্থায়ই এটা তো অবশ্যই 
বিতর্কিত রয়ে যায় যে, আমার নিরট আল্লাহ অথবা রসুলের নির্দেশ কি এবং 
আপনার নিকট fe) কিন্তু যতক্ষণ আমি এবং আপনি আল্লাহ ও তীর রসুলকে 
সর্বশেষ সনদ (Final Authority} মানছি, আমাদের Wa এটা বিতর্কিত 
ব্যাপার হতে পারে না যে, আল্লাহ ও তীর রসূলের নির্দেশ সরাসরি আমাদের, 
জন্য অবশ্য পালনীয় বিধান! Sg আমি জনাব এস. এ. রহমান সাহেবের 
একথা বুঝতে অগারগ্ন..য়,. ফিরুহের. বিধান সমূহ (নির্ধারণের ক্ষেত্রে তিনি, 
TALS তো ABET. নির্ধারণের বেলায়. মতভেদ হতে পারে ॥এবং হয়া 
সত্বেও মারা এবং সনদ বলে স্বীকার করছেন, কিন্তু সুন্নাতকে এই মর্যাদা 
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৭২. নির্বাজিতরচনাধলী, 


দিতে তিনি এজন্য সংশয়ের মধ্যে রয়েছেন যে, আরুস্থগিক বিধান প্রণয়নের 
ব্যাপারে সুন্ন'তসমূহ নির্ধারণের কেনায় মতভেদ সৃষ্টি হরেছে এবং হতে পারে -. ' 


অজ্ঞ হাদীসের উপস্থিতিকি 
সত্যিই কারপ” 

সামনে অগ্রসর হয়ে পত্রলেকসুরাতকে আইনের উৎস বনে স্বীকার না 
করার কারণ বর্ণনা -করেছেনঃ "অসংখ্য Ney হাদীস প্রচলিত হাদীস 
ভান্ডারের মধ্যে শামিল হয়ে গেছে।” সাপে: সাথে তিনি আরো বলেন, "এই. 
wey হাদীসের উপর প্রকান্ড বই-পুস্তকও রচিত..হয়েছে।” প্রকাশ্যত এই 
কথার দ্বারা তিনি এই দাবী করছেন বলে ধারণা: করা যায় যে, সুমাত একটি 
সংশয়পূর্ণ জিনিস। সংক্ষিপ্ত বক্তব্যের কারণেও এই সংশয় সৃষ্টি -স্ত পারে 
এবং খ্ররুতপক্ষে তার দাবী এটা নাও হতে পারে। কিন্তু তার দাবী যদি এই... 
হয়ে থাকে তাহলে আমি আরজ করব, তিনি যেন. এ-ব্যাপারে. আরো চিন্তা- 
ভাবনা করেন। ইনশাআল্লাহ তিনি নিজেই অনুভব করতে পারবেন যে, তিনি যে 
জিনিসকে সুন্নাতের সংশয়পূর্ণ হওয়ার প্রমাণ মনে করছেন তা মূলত সুন্নাতের 
সংরক্ষিত থাকার আস্থাই সৃষ্টি করে। আমি সামান্য সময়ের জন্য এ প্রশ্ন ছেড়ে 
দিচ্ছি যে, তা প্রচলিত হাদীসের কোন্‌ ভান্ডার যার সাথে-মওজু হাদীস মিশ্রিত 
হয়ে CHE! যদিও বিভিন্ন হাদীসবেত্তা যেসব সকেলনই তৈরী করেছেন, তাতে. 
যথাসাধ্য যাচাই-বাছাই করে তাঁরা নির্ভরযোগ্য হাদীসই এফত্র করার পেটা 
" করেছেন। 

কিন্তু এ ব্যাপারে সিহাহ সিভা-ও ইমাম মালেকের মুরাত্তার মর্যাদা যে 

কত উন্নত তা আলেম সমাজের কাছে গোপন নয়। তথাপি কিছু সময়ের জন্য 
আমরা যদি এটা মেনেও নেই যে, সব সংকলনের মধ্যেই কিছু না কিছু REEL 
হাদীস ঢুকে পড়েছে, তাহলে একথা তো চিন্তা করার দাবী রাখে যে, 
পত্রলেখক যেসব বড় বড় কিতাবের উল্লেখ করেছেন তা শেষ পর্যন্ত কোন 
বিষয়বস্তুর উপর রচিত হয়েছে। তার বিষয়বন্ধু হচ্ছে এই যে, কোন্‌ সব 
হাদীস মওজু, কোন্‌ কোন্‌ রাবী মিথ্যুক এবং Sed হাদীস রচনাকারী, 
কোথায় কোথায় Nee হাদীস টুকে পড়েছে, কোন্‌ কিতাবের .কোম্‌ কোন্‌ 
হাদীস পরিত্যাগযোগ্য, কোন্‌ রারীদের উপর আমরা নির্ভর করতে পারি এবং 
কাদের উপর নির্ভর করতে পারি না, “Req হাদীসকে সহীহ হাদীস থেকে 
পৃথক করার পন্থা কি, রিগয়ায়াতের নির্ভুলতা, দুর্বলতা, কারণ ইত্যাদির 
অনুসন্ধান ও পর্যালোচনা কোন্‌ কোন্‌ পদ্ধতিতে করা বায়। এই বিরাট গ্রন্থসমূহ ' 
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নির্কাচিত রচনাবলী: টু ৭৩- 


সম্পর্কে অবহিত হরে তো আমাদের এভটা জাশ্বন্ত হওয়ার কথা care খবর ' 
শুনে অ Tal যতটা, আশ্বস্ত হতে পারি..্বে, চোরকে গ্রেফতার করা হয়েছে, বড় 
বড়-জে খানায় ঢুকানো হয়েছে, চুরি Tew অনেক মাল উদ্ধার কর! হয়েছে 
এবং অনুসন্ধানের জন্য রীতিমত একটা ব্যরস্থা বর্তমান রয়েছে-য়ার মাধ্যমে 
ভবিষ্যতেও চোরকে গ্রেফতার করা : সম্ভব হবে। কিন্তু কারো-জন্য যদি এই 
খবর উন্টা দুশ্চিন্তার কারণ হয় এবং সনে: এটাকে নিরাপত্তাহীনতার প্রমাণ. 
হিসাবে পেশ করতে থাকে SICA GE খুবই. অদ্ভুত ব্যাপার হবে। HAL যদি, 
কখনো সংঘটিত না হত তাহলে নিঃসন্দেহে এটা. নিরাপত্তার পরিবেশের পক্ষে 
একটি বিরাট দৃষ্টান্ত হত। এ ধরনের ঘটনা ঘটলে নিঃসন্দেহে কিছু না কিছু 
নিরাপতাহীনতা সৃষ্টি হয়ে যায়। কিন্তু আমরা এখানে যার দাবী করছি, জীবনের - 
কোন ব্যাপারে আমরা কি wy পূর্ণ নিরাপত্তা লাভ করতে পারছিঃ.যে অবস্থা 
ও পরিবেশের উপর আমরা দুনিয়ার জীবনে সাধারণতঃ আশ্বস্ত. থাকি, তার জন্য 
এতটুকু নিরাপত্তাই যথেষ্ট যে, অধিকাংশ চোরকে গ্রেফতার করে বন্দী করা 
QSAR যে সামান্য সংখ্যক চোর মুক্ত থাকবে তাদের গ্রেপ্তার করার -জন্য 
যুক্তিসংগত ব্যবস্থা বৰ্তমান - থাকুরে।- আমাদের সুপ্রিম কোর্টের সম্মানিত 
বিচারক সাহেব কি সুন্নাতের ব্যাপারে এতটা নিরাপভার উপর তুষ্ট হতে-গারেন 
না? তিনি কি পরিপূর্ণ নিরাপত্তার চেয়ে কম কোন জিনিসের উপর সন্মত নন, 
যেখানে মূলতই ছুরি সংঘটিত হওয়ার, নাম-নিশানাই পাওয়া না যায়? 


রিওয়ায়াতের বিশুদ্ধতা খাচাইয়ের মূলনীতি 


FICK পত্রলেখক বলেনঃ আমি “a ব্যাপারেও চরম AY (ইফরাত. 
তাফরীত) প্রবক্তা নই। উত্তরাধিকার সুত্রে প্রান্ত রীতিনীতি যার সম্পর্ক 
ইবাদতের পদ্ধতি--যেমন, নামায অথবা হচ্ছের নিয়ম-কানুন ইত্যাদির সাথে 
রয়েছে-তার মর্যাদা নিরাপদ ও সুরুক্ষিত। কিন্তু হাদীসের TARE তান্ডারকে 
wars হিসাবে গ্রহণ করার পূর্বে রিওয়ায়াত দিরায়াতের মূলনীতির উপর 
পরখ করতে 'হবে। আমি এঁতিহাসিক সমালোচনার প্রবক্তা I” ' 


এটা একটা সীমা পর্যন্ত সুঠিক, yout কিন্তু এর মধ্যে কতিপয় বিষয় 
এমন রয়েছে যার . উপর. আরো অধিক চিন্তা-ভাবনা করার জন্য আমি 
পত্রলেখককে আহবান - করব! BAS, এঁতিহাস্কি, সমালোচনার প্রবক্তা 
হাদীস শাস্ত্র তো সেইস্ড রই frou নাম, প্রথম হিজরী শরুত থেকে 
আজ পর্বত. এই, শাহের এই সমালোচনাই Be কোন ফিকাহবিদ অথবা 
সই. একথার প্রবক্তা ছিলেন লা যে, ইবাদত হউক অথবা মৃআয়ালাত 








www.pathagar.com 


~ / 
৭৪" | নির্বাচিতরচনাবলী.. ৷ 


চার বহি ও লেনদেন) কোন মালার ব্যাপারেই রমলা সালাহ 
আলাইহি ওয়া সাল্লামের সাথে যোগসূত্র - স্থাপনকারী ফোন - emote 
এঁতিহাসিক সমালোচনা ছাড়াই হজ্দাত হিসাবে স্বীকার করে নিতে হবে। এই 


এবং তাঁর যুগের ইতিহাসের ব্রেকর্ডই এমন যা মৃহাদ্দিসের গৃহীত এই 
সমালোচনার মানদন্ডের পরীক্ষা 'সহ্য করতে পারে। অন্যথায় আজ 
দুনিয়ার কোন মানুষ এবং কোন যুগের ইতিহাসও এমন "উপকরণ হে 
নিরাপদ থাকেনি যে, এই কঠোর মানদভ্ডের সামনে টিকে থাকতে পারে 
তাকে সমর্থনযোগ্য এঁতিহাসিক রেকর্ড বলে স্বীকার করা যেতে পারে। .. 
কিন্তু পরিতাপের বিষয় আমাদের আধুনিক যুগের শিক্ষিত, সমাজ এই 
শাস্ত্রের অনুসন্ধান ও পর্যালোচনাধমী অধ্যয়ন করে না এবং প্রাচীনপত্থী আলেম 


er 444 a 


রেখে দিলেই দুনিয়া জানতে পারবে যে, পরতিহাসিক সমালোচনা কি জিনিস! 


তবুও আমি বলব যে, আরো অধিক. সংশোধন ও উন্নতির পথ বন্ধ হয়ে 
যায়নি। কোন ব্যক্তি এ দাবী করতে পারে না যে, রিওয়ায়াতসমূহ যাচাই- 
বাছাই করার যে মূলনীতি হাদীসবেতভাগণ গ্রহণ করেছেন তাই সর্বশেষ কথা। 
আজ যদি কোন ব্যক্তি তাদের মূলনীতির উপর প্রচুর অভিজ্ঞতা অর্জন করার 
পর তার মধ্যে কোন কমতি অথবা স্থবিরতা নির্ণয় করে এবং আরো অধিক 
সন্তোষজনক সমালোচনার জন্য যুক্তিসংগত প্রমাণের তিত্তিতে আরো কতিপয় 
মূলনীতি সামনে নিয়ে আসে তাহলে নিশ্চিতই. এটাকে স্বাগত জানানো হবে। 
আমাদের মধ্যে অবশেষে কে এটা চায় না যে, কোন জিনিসকে রসূলুল্লাহ 
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FINE আলাইহি ওয়া সাল্লামের সুন্নাত সাব্যস্ত করার পূর্বে তার প্রমানিত. 
বু হজ করিত উমার যে হয় 
ie a টি তি 


'ছাদীসসমূহের যাচাই-বাছাই : “করার. ব্যাপারে রিওয়ায়াতের সাথে 
দিরায়াতের - (বিবেক-বুদ্ধি) ব্যবহারও একটি' সর্বজন - স্বীকৃত জিনিস।- 
পত্রলেখকও দিরায়াতের কথা উল্লেখ করেছেন। যদিও দিরায়াতের অর্থ, 
মূলনীতি এবং সীমার ক্ষেত্রে 'ফিকাহবিদ ও মুহাদ্দিসদের AeA দলের মধ্যে 
মততেদ আছে, কিন্তু তার ব্যবহারের ক্ষেত্রে প্রায় সবাই একমত এবং 
সাহাবাদের যুগ থেকে আজ পর্যন্ত তার ব্যবহার হয়ে আসছে। অবশ্য এ প্রসংগে 
যে কথা দৃষ্টির সামনে রাখতে :হবে-- এবং আমি আশা করি পত্রলেখকেরও এ 
ব্যাপারে ভিন্নমত থাকবে না-তা হচ্ছে, কেবল এমন লোকদের দিরায়াত 
নির্ভরযোগ্য হতে পারে যারা কুরআন, হাদীস এবং ইসলামী ফিকহের অধ্যয়ন 
ও গবেষণায় নিজেদের 'জীবনের-যথেষ্ট সময় ব্যয় করেছেন, যাদের মধ্যে এক 
যুগের অনুশীলন একটি অভিজ্ঞ স্বর্কারের মত অর্তদৃষ্টি সৃষ্টি করে দিয়ে 
থাকবে- এবং বিশেষ করে যাদের জ্ঞানবুদ্ধি ইসগামের চিন্তা ও 'কর্মব্যবস্থার 
চৌহদ্দির বাইরের মতবাদ, মূলনীতি এবং মূল্যবোধ নিয়ে ইসলামী 
রীতিনীতিকে তাদের মানদন্ডে যাচাই-বাছাই করার 'ঝৌক প্রবণতা রাখে না।. 
নিঃসন্দেহে আমরা জ্ঞান-বুদ্ধির ব্যবহারের উপর বাধ্যবাধকতা আল্লোপ করতে: 
পারিনা এবং কোন রক্তার জিহুরাকেও টেনে ধরতে পারি না। কিন্তু যাই হোক 
একথা একান্ত সত্য যে, ইয়লামী জ্ঞান সম্পর্কে অজ্ঞ লোক যদি. আনাড়ীর মত. 
কোন হাদীস নিজের মনপূত হলে. FY] করবে, আর কোন হাদীসকে নিজের 
মর্জির বিরোধী পেয়ে প্রত্যাখ্যান: করতে থাকবে। অথবা ইসলামের পরিপন্থী, 
অন্য কৌন চিন্তা ও কর্মব্যবস্থার অধীনে প্রতিপালিত ব্যক্তিগণ হঠাৎ উদিত 
হয়ে আর্জগুবি মানদণ্ডের আলোকে হাদীস ভাভারকে গ্রহণ অথবা প্রত্যাখ্যান 
করার ব্যবস্থা বিস্তৃত করে দেবে-: মুসলিম মিশ্লাতে তাদের দিরায়াত yes 
হতে পারে না; এবং মিল্লাতের Hie বিবেক এ ধরনের Weta 
ফয়সালার উপর কখনো Stee হতে পারে না। ইসলামী পরিবেশের সীমার 
মধ্যে ইসলামী শিক্ষা প্রশিক্ষগপ্রাপ্ত' eta এবং ইসলামের মেজাজ প্রকৃতির 
সাথে' সামঞ্জস্যপূর্ণ জ্ঞানই সঠিক “কাজ করতে পারে। অদ্ভূত রং ও মেজাজের 
জ্ঞান: অথবা: প্রশিক্ষণহীন- জ্ঞান বিভেদ-বিশৃংখলা ছড়ানো ব্যতীত 'কোন 
গঠনমূলক খেদমত এই পরিসরে আজ্াম দিতে পারে না। 
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উর যারা না 

TUR পত্রলেখক সূরাতের - যে শ্রেণীবিভাগ করেছেন, : জাত 
“উত্তরাধিকার সূত্রে প্রাপ্ত সুন্নাত যার সম্পর্ক ইবাদতের ye সাথে এবং 
"অবশিষ্ট সুন্নাত',-এর মধ্যে প্রথমোক্তগুলোকে সংরক্ষিত ও নিরাপদ এবং 
শেযোক্তগুলোকে সমালোচনার মুখাপেক্ষী সাব্ত্ত করেছেন-- এর 'সাথে 
একমত হওয়া আমাদের জন্য অত্যন্ত WA! WHS এই শ্রেণীবিভাগের ক্ষেত্রে 
যে দৃষ্টিতদী ক্রিয়াশীল রয়েছে তা এই ফে; নবী সাল্লন্সাহ আলাইহি ওয়া সাল্লাম 
ইবাদত সম্পর্কে যে পন্থা শিখিয়েছিেলেন তা তো কার্যত উম্মাতের মধ্যে 
গতিশীল হয়ে রয়েছে এবং বংশ পরম্পরায় তার অনুসরণ করতে থেকেছে, 
ery এই 'উত্তরাধিকার সূত্রে প্রাপ্ত সুন্নাত’ সংরক্ষিত রয়ে গেছে। অবশিষ্ট. 
থাকল জীবনের অন্যান্য ব্যাপার। এ ক্ষেত্রে RR (স)-এর হেদায়াত 
কার্যত জারি হয়নি, তার উপর কোন সাংস্কৃতিক ও সামাজিক ব্যবস্থাও. 
কাজ করেনি, তা হাটবাজারেও wee হয়নি এবং বিচারালয়েও ভদনুযায়ী 
বিচার-ফয়সালা হয়নি। এজন্য তা. fia লোকের সিনায় Pram রিওয়ায়াত 
পর্যন্তই সীমাবদ্ধ রয়েছে এবং এগুলো. এমন VISA যে, আজ অনেক. 
অনুসন্ধানের মাধ্যমে তার মধ্যে নির্ভরযোগ্য জিনিস খুঁজে বের করতে হবে।, 
সম্মানিত পত্রলেখকের দৃষ্টিভঙ্গী যদি এছাড়া অন্য কিছু হয়ে থাকে তাহলে. 
আমি অত্যন্ত কৃতজ্ঞ হব--যদি তিনি আমার কুল ধারণা দূর করে দেন। কিন্তু . 
তার দৃষ্টিতঙ্গী যদি এটাই হয়ে AS CIE আমি আরজ করব, vane 
ইতিহাসের বাস্তব অবস্থার সাথে MV নয়। 


আসল সত্য এই যে, নবী সাল্লাল্লাহ আলাইহি ওয়া সাল্লাম তীর নবৃওয়াতী 
যুগে মুসলমানদের জন্য কেবল একজন পীর ও খুরশিদ এবং বক্তা ছিলেন লা, 
বরং কার্যত তাদের জামাআতের নেতা, পথপ্রদর্শক, wets, বিচারক” 
আইন প্রণেতা, মুরবি, শিক্ষক সব কিছুই ছিলেন এবং আকীদা-বিশ্বীস ও 
খ্যানধারপা থেকে নিয়ে বাস্তর জীবনের সবদিক. পর্যন্ত মুসলিম সমাজের গঠন. 
ভীরই বাতানো, শেখানো এবং নির্ধারিত পদ্ধতিতে হয়েছিল। অতএব aa 
কখনো হয়নি যে, তিনি নামায, রোষা এবং হচ্ছের নিয়ম-কানূনের যে শিক্ষা. 
দিয়েছেন তা মুসলমানদের: মধ্যে গতিশীল হয়ে. আছে, আর অবশিষ্ট ক্ষেত্রে 
মুসলমানরা ওয়াজ-নসীহত শুনেই থেকে 'যেত। বরং রাস্তরিকপক্ষে যা হয়েছে 
তা এই যে, তার শেখানো নামায যেতাবে তৎক্ষণাৎ মসজিদে কায়েম হয়ে 
গিয়েছিল এবং তখন থেকে এর জামাআত কায়েম হতে থাকে; ঠিক 
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নির্বাচিভযচনাধলী ণ্থ. 


অনুরূপভাবে বিবাহ-শাদী, তালাক ও উত্তরাধিকার সম্পর্কে তিনি যে বিধান 
নির্ধার করেন তদনুষায়ী মুসলিম পরিবারগুলোতে কাজ শুরু হয়ে যায়। 
লেনদেনের যে নিয়ম-কানুন তিনি নির্দিষ্ট করে দেন তা হাটবাজার ও.ব্যবসা- 
বাণিজ্যে অনুসৃত হতে থাকে। তিনি মামলা-মোকদ্দমার যে, ফয়সালা করেছেন 
তা রাষ্ট্রীয় আইনে পরিণত হয়েছে। যুদ্ধক্ষেত্রে শত্রুদের সাথে এবং যুদ্ধ জয়ের 
পর বিজিত এলাকার অধিবাসীদের সাথে তিনি যে ব্যবহার করেছেন তাই 
মুসলিম রাষ্ট্রের আইন ব্যবস্থায় পরিণত. হয়। তিনি যে সুন্নাতের প্রচলন 
করেছিলেন অথবা প্রচলিত রীতিনীতির যে অংশকে তিনি বহাল রেখে ইসলামী 
নীতির অংশে পরিণত করে নিয়েছিলেন, ইসলামী সমাজ ও তার জীবন 
সার্বিকভাবে তার উপর কায়েম হয়েছিল। এ ছিল জ্ঞাত ও সুপরিচিত সুন্নাত, 
যার ভিত্তিতে মসজিদ থেকে নিয়ে পরিবার, বংশ, হাট-বাজার, ব্যবসা- 
বাণিজ্য, বিচার ব্যবস্থা, সরকারী প্রশাসন এবং আন্তর্জাতিক রাজনীতি পর্যন্ত 
মুসলমানদের সামথিক জীবনের যাবতীয় সংস্থা, রসূলুল্লাহ (স)-এর 
জীবদ্দশায়ই কার্য পরিচালনা SATS থাকে। পরবর্তীকালে খেলাফতে রাশেদার 
যুগ থেকে নিয়ে বর্তমান 'মুগ পর্যন্ত আমাদের সামগ্রিক সংস্থার কাঠামো তার 
উপর ভিত্তিশীল রয়েছে। গত শতাব্দী পর্যন্ত এই ধারাবাহিকতায় এক দিনের 
"জন্যও বিচ্ছিরতা দেখা দেয়নি। এরপর যদি কোন বিচ্ছিন্নতা এসে থাকে তাহলে 
সেটা কেবল সরকার ও বিচার ব্যবস্থা এবং জন আইনের সংস্থাসমূহের কার্যত 
নিশ্চিহ্ন হয়ে যাবার কারণেই হয়েছে। আপনি হদি “উত্তরাধিকার সূত্রে প্রান্ত 
wer সংরক্ষিত থাকার প্রবক্তা হয়ে থাকেন তাহলে ইবাদত -ও 
সূত্রেই ধাস্ত। এ ব্যাপারে একদিকে হাদীসের সনদ পরস্পরায় বিশ্বস্ত বর্ণনা 
এবং অপরদিকে উম্মাতের ধারাবাহিক আমল উভয়ই পরস্পরের সাথে 
HOT রাখে। মুসলমানদের সরতরষ্টতার কারণে এর মধ্যে কখনো যে মিশ্রণ 
ঘটেছে, উম্মাতের বিশেষজ্ঞ আলেমগণ নিজ নিজ যুগে সময় মত তাকে 
‘বিদআত’ হিসাবে Bis করে দিয়েছেন। এ ধরনের প্রায় প্রতিটি বিদজাতের 
ইতিহাস বর্তমান রয়েছে. যে, নবী সা্লাল্লাহ আলাইহি ওয়া সাল্লামের পরে 
কোন্‌ যুগ থেকে এর প্রচলন শুরু হয়েছে। প্রসিদ্ধ সুন্নাত থেকে এসব 
ঢা হারান রান 
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টিলা ia Gana canes জারা 
MPEP (স)-এর জীবদ্দশায় প্রসিদ্ধি এবং সাধারণ প্রচলন লাভ করতে 
: প্লারেনি। এগুলো Re: সফদ্নে রসুলুল্লাহ (স)-এর কোন সিদ্ধান্ত, তাঁর বাণী, 
আদেশ-নিবেধ,. আলোচনা... অনুমতি অথবা .. আমলকে CY অথরা. শুনে 
‘বিশেষ বিশে after জ্ঞানে; সঞ্চিত ছিল. এবং সাধারণ লোকেরা এ সম্পর্কে 
অবহিত হতে পারেনি।.এসব সুন্নাত ইরাদত ও মুজামালাত, উভয়ের সাথেই 
সংশিষ্ট ছিল। এই ধারপা wat Oo. নয় যে, এর সম্পর্ক কেবল ' 
‘সাথেই ছিল। এই সুন্নাত্রে জ্ঞান, ভান্তার যা বিভিন্ন লোকের কাছে বিক্ষিস্ত 
অবস্থায় ছিল, রসূলুল্লাহ (স)-এর ইন্তেকালের সাথে সাথে উশ্মাত তা. সংগ্রহ 
করার কাজ ধারাবাহিকভাবে শুরু করে দেয়।. কেননা খনীফাগণ, প্রশাসক, 
. বিচারক, মুফতী এবং জনগণ সবাই নিজ নিজ কর্মসীমার মধ্যে উদ্ভূত সমস্যা: 
সম্পর্কে নিজের রায় বা ভিত্তিতে কোন সিদ্ধান্ত বা কর্মপন্থা গ্রহণ 
‘করার পূর্বে এ সম্পর্কে “ane আলাইহি ওয়া সাল্লামের কোন 
পথনির্দেশ বর্তমান আছে কিনা তা অবগত ইওয়া WHAM মনে করতেন। এই 
- প্রয়োজনের পরিপ্রেক্ষিতে এমন প্রতিটি লোকের অনুসন্ধান শুরু হয়ে গেল যার 
' কাছে সুন্নাতের কোন জ্ঞান বর্তমান আছে এবং এমন প্রত্যেক WIS ধার কাছে 
এ ধরনের জ্ঞান বর্তমান ছিল তা অন্যদের পর্যন্ত পৌছে দেয়া নিজের জন্য. ফরজ 
মনে করত। হাদীলের 'রিওয়ায়াতের এটাই সূচনাবিন্দু এবং ১১ হিজরী থেকে 
“ তৃতীয়-চতূর্ধ শতাব্দী পর্যন্ত 'এই RAS সূরাভগ্তলো একত্র করার কাজ 
অব্যাহত : থাকে। ; জাল: হাদীস (ENS) রচনাকারী - এর মধ্যে সংমিশ্রণ 
' ঘটানোর, যতই চেষ্টা, করেছে: তা প্রায় সবই ব্যর্থ হয়ে গেছে। কেননা যে 
‘সুন্াছের সাহায্যে ০০ একি জথবা প্রত্যাখ্যাত BS, যার 


att. সরকার, বিচার: “বিভাগ এবং কৃতোয়া, বিভাগ এতটা বেপরোয়া = 
পারত না যে, কোন ব্যক্তি এমনি উঠে দাঁড়িরেই বলে দেবে ধে, ‘Sat সান্লা্লাহ 
আলাইহি ওয়া সাল্লাম বলেছেন”, এবং কোন প্রশাসক, অথবা বিচারক অর্থবা 
ee sds Re Neil A PIER 





বিশ্লেষণ করা হয়েছে, সমালোচনার ধারালো ছুরি দিয়ে তার SAMO করা 
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হয়েছে, রিওয়ায়াতের মূলনীতির: উপরও তা পরখ করা হয়েছে এবং 

দিরায়াতের (বুদ্ধি-বিবেক) wren উপরও। এবং যার ভিত্তিতে কোন, 
রিশুয়ায়াতকে গ্রহণ রা প্রত্যাখ্যান করা হয়েছে সেসব রিওয়ায়াতও জমা করে. 
রেখে (দেয়া হয়েছে-_যাতে পরবর্তীকালেও যে কোন ব্যক্তি তা গ্রহণ বা 

প্রত্যাখান সম্পর্কে নিজের অনুসন্ধানী রায় কায়েম করতে পারে। এই সুন্নাতের 

একটি উল্লেখযোগ্য অংশ সম্পর্কে ফিকাহবিদ ও মুহাদ্দিসদের মধ্যে এক্যমত 

প্রতিষ্ঠিত হয়েছে এবং একটি অংশের ব্যাপারে মতবিরোধ রয়েছে। কিছু লোক 
একটি জিনিসকে সুন্নাত হিসাবে মেনে নিয়েছেন এবং কিছু লোক মেনে 

নেননি। কিন্তু এ ধরনের যাবতীয় মতবিরোধের ক্ষেত্রে শতাব্দীর পর শতাব্দী 

ধরে বিশেষজ্ঞ আলেমদের মধ্যে বিতর্ক চুলে আসছে। প্রতিটি Af প্রমাণ 
এবং যার উপর এই প্রমাণের ভিত্তি স্থাপিত হয়েছে তা হাদীস 
ও ফিকাহের গ্রস্থসমূহে মওজুদ রয়েছে। পপ 
হওয়া সম্পর্কে নিজের অনুসন্ধানী মত প্রতিষ্ঠা করা আজো, কোন বিশেষজ্ঞ 
আলেমের জন্য কষ্টসাধ্য ব্যাপার নয়। এ কারণে আমার বুঝেই আসে না যে, 

সুন্নাতের নামে কারো আতংকিত হওয়ার কোন Weary কারণ থাকতে 
পারে। অবশ্য যেসব লোক হাদীসের এ বিভাগের জ্ঞান সম্পর্কে অবগত নয় 
এবং শুধু দূর থেকে হাদীসের মধ্যেকার বিরোধের কথা শুনে ভীত-সন্তত্ত হয়ে 
পড়েছে তাদের ব্যাপারটি TST | 


আইন-বিধান সম্বলিত হাদীসের বিশেষ মর্খাদা 


এ প্রসংগে এ কথাও ভাল্ভাবে বুঝে নেয়া প্রয়োজন যে, হাদীস ভান্ডারের 
যে অংশ আইন-কানুনের সাথে সংশ্লিষ্ট নয়, বরং যার ধরন কেবল 
'এতিহাসিক, অথবা: যা ফিতনা-ফাসাদ, যুদ্ধ-বিগ্রহ, wert ঘটনা, 
মর্যাদা, গুণবৈশিষ্ট্য এবং এ ধরনের অন্যান্য বিষয়ের সাথে সংশ্লিষ্ট তার 
অনুসন্ধান ও বিশ্লেষণে এতটা কঠোর পন্থা অবলবন করা হয়নি যা আইন- 
কানুন সম্বলিত হাদীসের ক্ষেত্রে অনুসৃত হয়েছে। এজন্য মওজু রিওয়ায়াত যদি 
ডুকে পড়েই থাকে তাহলে উল্লেখিত অনুচ্ছেদসমূহে ঢুকতে পারে। আইন- 
কানুন সম্বলিত হাদীসসমূহকে তিত্তিহীন এবং মিথ্যা রিওয়ায়াত থেকে প্রায় - 
সম্পূর্ণ পবিত্র করে দেয়া হয়েছে। এর সাথে ABE রিওয়ায়াতের মধ্যে দূর্বল 
হাদীস তো অবশ্যই বর্তমান রয়েছে, কিন্তু অতি কষ্টেই এর মধ্যে মওজু হাদীস 
পাওয়া যেতে পারে। ফিকহের কোন মাযহাব দুর্বল হাদীসসমূহের মধ্য থেকে 
'কোন হাদীস গ্রহণ করে থাকলে তা কেবল এজন্য যে, তাদের মতে সেটা 
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কুরআনের সাথে, প্রসিদ্ধ সুন্নাতের সুপরিচিত-ব্যবস্থার সাথে এবং শরীছ্গাতের 
Tine মূলনীতির সাথে সামজ্জঙ্যপূর্ণ। অর্থাৎ রিওয়ায়াতের দিক থেকে সূর্ধল 
হওয়া সত্তেও দিরারাতের দিক থেকে তার মধ্যে-অন্তনিহিত শক্তি বর্তমান 
রয়েছে। 


মুহতারাম পত্রলেখকের কয়েকটি ছত্রের উপর আমি এই কিটাঁরিত 
আলোচন. এজন্যই করেছি যে, এই পরতিগুলো কোন সাধারণ মানুষের কলম 
থেকে বের হয়নি, বরং এমন এক সম্মানিত ব্যক্তির কলম থেকে বের হয়েছে 
এবং আইনগত মর্যাদা সম্পর্কে উল্লেখিত পদে আসীন, ব্যক্তিত্বের রায়ের মধ্য 
যদি কোনি সামান্যতম দুর্বল দিক les যায়, তাহলে তা অত্যন্ত সুদূরপ্রসারী 
পরিণাম, সৃষ্টি করতে পারে। fred অতীতে সুন্নাত সম্পর্কে বিচার বিভাগের 
কতিপয় বিশিষ্ট ব্যক্তির মন্তব্যও সামনে এসেছে, যা সঠিক. ইলমী 
সাথে APT! নয়।. এজন্য আমি চাই. যে, আমি এই পর্যালোচনায় য়ে কথা 
পেশ করেছি তা কেবল সম্মানিত পত্রলেখকই নন, আমাদের বিচার বিভাগের 
রা রিল সত যায ত 
বিভাগের কাছে আমি এটাই আশা করি। 


-(তরজহানুর কুরআন, ডিসেম্বর ১৯৫৮ 
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দীন ইদলামে 
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সতর্কতামূলক ব্যবস্থাগহণ এবং তার মূলনীতি 


কর্মকৌশন্প সম্পর্কে 
লেখকের বিরুদ্ধে কয়েকটি অভিযোগ 

লেখকের বিগত একটি প্রবন্ধ "জামায়াতের ভূমিকা এবং কর্মপন্থা” 
I প্রকাশিত হত্যার পর এক বাতি লিখেছেন 


sat ১৩৭৬ হিজরীর রবিউস-সানী (ডিসেম্বর ১৯৫৬) মাসের 
তরজমানুল কুরআনে কোন এক ব্যক্তির দুটি পত্রের জবাব দিয়েছেন। তাতে 
আপনি লিখেছেন, "আমরা আমাদের আন্দোলন শুন্যঙ্গোকে চালাচ্ছি না, বরং 
বাস্তব জগতেই পরিচালনা. করছি। আমাদের উদ্দেশ্য যদি কেবল হকের 


ঘোষণাই হত তাহলে শুধু নিরপেক্ষভাবে হক কথা বলাকেই যথেষ্ট মনে 


তাই এই বাস্তবতার জগতেই রান্তা বের করতে হবে, এজন্য আমাদের 
জাদর্শবাদ (Idealism) এবং কর্মকৌশলের মধ্যে তারসাম্য বজায় রেখে 
. অগ্রসর হতে হয়।”... "কর্ম কৌশলই সিদ্ধান্ত নেয় যে, উদ্দিষ্ট লক্ষ্য পর্যন্ত 
" পৌঁছার জন্য রাস্তার কোন জিনিসকে সামনে অগ্রসর হওয়ার উপায় বানানো 
উচিৎ, কোন কোন সুযোগ কাজে লাগাতে হবে, কোন কোন প্রতিবন্ধকতা 
Wes ফরাটাকে উদ্দেশ্যসম emg দেয়া উচিৎ এবং নিজেদের 
মূলনীতিসমূহের মধ্যে কোনটির ক্ষেত্রে অনমনীয় হওয়া উচিৎ এবং কোনটির 


ব্যাপারে অধিকতর গুরুত্বপূর্ণ সামগ্রিক সার্থের খাতিরে প্রয়োজ্গন মোতাবেক 


নমনীয়তার সুযোগ বের করা উচিৎ।” 


. আদর্শবাদ এবং কর্মকৌশদের মাঝে ভারসাম্য বজায় রাখা এবং কোন 
কোন অধিকতর. গুরুততপর্ণ সার্বিক কল্যাঁপের জন্য অথবা দীনী উদ্দেশ্যের 


১. রাসারেল- মাসরেল, ৪র্থ খন্ড, Sond আন্দোলন Eee ae wh rie 
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৮৪ -  নির্বাচিতরচনাবলী 


' খাতিরে কতিপয় মৃলনীতিতে নমনীয়তা সৃষ্টি করার উদাহরণ আপনি সুন্নাতে 
নববী থেকে পেশ করেছেনঃ "ইসলামী ব্যবস্থার মূলনীতিসমূহের মধ্যে একটি 
ছিল এই যে, সমস্ত. বংশগত ও CHAS Awa খতম করে দিয়ে ইসলামী 
ভ্রাতৃত্বের মধ্যে শামিল হওয়া সব লোকদের সমান অধিকার দেয়া 
হবে.....কিন্তু যখন গোটা রাষ্ট্র পরিচালনার প্রশ্ন আসলো, তখন রসূলুল্লাহ (স) 
পথনির্দেশ দিলেন "আল-আইম্মাতু মিন কুরাইশিন*্-*নেতা হবে 
কোরাইশদের মধ্য থেকে।” আপনি এই ব্যতিক্রমের ব্যাখ্যা দিতে গিয়ে 
লিখেছেন, "এ সময় আরবের পরিস্থিতি ও পারিপার্থিক পরিবেশে কোন অনারব 
ব্যক্তি তো দূরের কথা-কোন অকুরাইশী খলীফার খেলাফতও কার্যত ফলপ্রসূ 
হতে পারত Al এজন্য রসূলুল্লাহ (A) খেলাফতের ব্যাপারে সমতার এই 
সাধারণ মূলনীতির উপর আমল করা থেকে সাহাবাদের বিরত রাখলেন। 
কেননা রসূলুল্লাহ (স)-এর পরে যদি আরবেই ইসলামী ব্যবস্থা এলোমেলো 
হয়ে পড়ত তাহলে দুনিয়ায় ইকামতে দীনের দায়িত্ব কে পালন করত? এটা 
একথারই পরিষ্কার দৃষ্টান্ত যে, একটি মূলনীতি কায়েম করার জন্য এতটা 
বাড়াবাড়ি করা যার ফলে দীনের গুরুত্ত্বপূর্ণ উদ্দেশ্যই অধিক ক্ষতিগ্রস্ত হয়ে 
'পড়ে-তা শুধু কর্মকৌশলেরই নয়, হিকমতে দীনেরও পরিপন্থী।* এরপর 

আপনি লিখেছেন, “কিন্তু এই ব্যাপারটি ইসলামের মূলনীতির ক্ষেত্রে সঠিক 
নয়। যেসব মূলনীতির উপর দীনের ভিত্তি প্রতিষ্ঠিত, যেমন তৌহীদ, রিসালাত 
ইত্যাদি, তার মধ্যে কর্মগত সতর্কতার দিক থেকে নমনীয়তা সৃষ্টি করার 
কোন দৃষ্টান্ত রসূলুল্লাহ (স)- এর কর্মজীবনে পাওয়া যায় না, আর এর 
কল্পনাও করা যায় না।* 


কতিপয় লোক আপনার এ ধরনের বক্তব্য. নকল করে তা থেকে বিভিন্ন 
wot বের করে আপনার উপর বিভিন্ন রকম অভিযোগ -আরোগু করেছে। 
যেমন তাদের বক্তব্য হচ্ছে, ইকামতে দীনের নামে যে চিন্তা ও দর্শনকে 
রসূলুল্লাহ (স)-এর সাথে সংযুক্ত করা হচ্ছে তার মূল্যায়ন করলে ঘটনা এই 
দাড়ায় যে, মুহাম্মাদ সাল্লান্পাহ আল্বাইহি ওয়া সাল্লাম ইসলামী ব্যবস্থা কায়েম 
করার আন্দোলন চালিয়েছেন এবং এর কতিপয় মূলনীতি বর্ণনা করেছেন। এর 
মধ্যে SAS মূলনীতি হচ্ছে-যা ঈমানের সাথে সংশ্লিষ্ট, যেমন আল্লাহ্র উপর 
ঈমান, রিসালাতের উপর ঈমান ইত্যাদি....রসূলুপ্লাহ -এর গোটা জীবনে 
এমন কোন উদাহরণ পাওয়া যায় না যার মাধ্যমে নব মূলনীতির ক্ষেত্রে 
: “নমনীয়তা: এবং ব্যতিক্রমের প্রমাণ পেশ করা যেতে প।রে। কিন্তু এর সাথেই 
PEER (স) অন্য প্রকারের কতিপয় মুলনীতিও পেশ করেছেন। যেমন আমি 
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নির্বাচিতরচমাবলী ৮৫ 


যে ইসলামী ব্যবস্থা কায়েম করব :অতে প্রত্যেক সাদা-কালো এবং আরব-. 
অনারব সবাই সমান মর্যাদা পাবে, সবাইকে জানমাল এবং ইজ্জত-আবরু 
হেফাজতের স্বাধীনতা দেয়া হবে ইত্যাদি....লোকেরা এসব মুলনীতিকে 
উপকারী মনে করল এবং ইসলামী. ব্যবস্থা কায়েম করার জন্য নিজেদের 
খেদমত পেশ করল....অবশেষে সেই সময় আসল যখন ইসলামী ব্যবস্থা 
কায়েম হল। এই স্তরে আন্দোলনের নেতা [মুহাম্মাদ সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়া 
সাল্লাম) যে কর্মপন্থা অবলহ্বন করেছেন-তা ছিল এই যে, তিনি তীর 
আন্দোলনের প্রারম্ভে জনগণের সামনে যে আদর্শ পেশ করেছিলেন-তার 
প্রথমোক্ত শ্রেণীর (ঈমানিয়াত) মূলনীতি থেকে স্বতন্ত্র দ্বিতীয় শ্রেণীর মূলনীতি 
(যেমন সমতা, ব্যক্তি স্বাধীনতা, জান-মালের নিরাপত্তা ইত্যাদি) সম্পর্কে 
তিনি ফয়সালা করে দিলেন যে, তার মধ্যেকার যে মূলনীতি কর্মকৌশলের 
সাথে সাংঘর্ষিক হবে, অর্থাৎ যার উপর আমল করলে ইকামতে দীনের 
07558547555 
হবে।” 

জারা অধিক en ace Face দিনার পাঠিত এই ভাবার কা 
হয়েছে যে, মনে হয় আপনি এই মুলনীতিকে দর্শন এবং আকীদা হিসাবে 
নির্ধারণ করে নিয়েছেন I, দাওয়াত এবং প্রচার যুগে ইসলামী ব্যবস্থার যে 
মূলনীতি বর্ণনা করা হবে এবং যার উপর-লোকদের একত্র করা হবে, যখন 
ইসলামী ব্যবস্থা কায়েম করার সময় আসবে তখন এই আন্দোলনের নেতার 
এই অধিকার রয়েছে যে, তিনি তৌহীদ -ও- রিসালাতের মত বুনিয়াদী 
মূলনীতিসমূহ Vee were স্বার্থে অন্য যে কোন. মূলনীতিতে 
প্ৰয়োজনবোধে ব্যতিক্রম সৃষ্টি করে.নেবে, এর উপর আমল করা থেকে নিজের 
দলকে বিরত রাখবে এবং প্রাথমিক. পর্যায়ে এই আন্দোলন জনগণকে যে 
রতিষ্লতি দিয়েছিল তার মধ্যে.যে অংশকে তিনি আন্দোলনের স্বার্থের. পরিপন্থী 
মনে করবেন তা পরিত্যাগ FACT |” 


আপনার এই মত নির্ধারণ করার পর এসব পত্র থেকে আপনার অপর 
একটি উদ্ধৃতি নকল ব্রা হয়েছে, যাতে আপনি বলেছেনঃ "আমরা ইসলামের 
উদ্ভাবক তো নই যে, নিজেদের মর্ছিমত কর্মসূচী প্রণয়ন করব এবং যে পন্থায় 
ইসলামী দাওয়াতের AM CE পাব তা গ্রহণ করব।” এই. উদ্ধৃতি থেকে 
প্রমাণ, করতে OR, BARE, আপনার বক্তব্যের মধ্যে-স্ববিরোধিতা 
রয়েছে এবং আপনার দৃষ্টিভংগী aah. kates পরিণত হয়েছে। পুনরায় 
এসব লোক এই হেঁয়ালির সমাধান করতে এবং এর পটভূমিকায় আপনার 
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” ae sea 


মন-মানসিকতার গতীরতাকে অধ্যয়ন করতেও 6ষ্টা:করছে। অবশেষে তারা 
এই Prats পৌছেন যে, আপনি পূর্বে কখনো ইসলামের সাথে একনিষ্ঠ 
ব্যবহার করে থাকলে তো করেছেন, কিন্তু পাকিস্তানী রাজনীতিতে অংশগ্রহণ 
করার পর আপনি নিজের ব্যক্তিগত এবং দলগত স্বার্থ হাসিলের জন্য 
ইসলামকে কোরবানী দিয়েছেন। year একদিকে আপনি পূর্ণাঙ্গ ইসলামী 
সংবিধানের দাবীর সাফল্য সম্পর্কে নিরাশ, কিন্তু অপরদিকে রাষ্ট্রীয় ক্ষমতায় 
আপনি “যে রাষ্ট্রের সংবিধান এরূপ নয় তাতে অংশগ্রহণ করা যেতে পারে 
না"-লিজের মূলনীতির মধ্যে নমনীয়তা সৃষ্টি করার তত্ত্ব পেশ করে দিয়েছেন। 
এই বর্ণনা করা হচ্ছে যে, যুক্ত নির্বাচন ব্যবস্থায় আপনার এবং জাপনার 
সংগঠনের কোন ভবিষ্যত নেই। এ-ক্কারণে আপনি ইসলামের মৌলনীতিন্ 
আশ্রয়নিচ্ছেন। 

সম্প্রতি যেসব লোক জামায়াতের সাথে সম্পর্ক ছিন্ন করেছে, তাদের 
পৃথক হয়ে যাবার আসল ide এই বর্ণনা করা হয়েছিল যে, তাদের ধারণা 
আর এই উদ্দেশ্য সাধনের জন্য আপনি যখন যে নীতি উপযুক্ত মনে করেন. ভাই 
গ্রহণ করতে প্রস্তুত হয়ে যান, চাই তা ইসলামের মূলনীতির যতই পরিপন্থী 
হোক। এমনকি প্রয়োজনবোধে আপনি ইসলামের মূলনীতিসমূহের যেনতেন 
ব্যাখ্যা প্রদান করতেও পশ্চাৎপদ হবেন না। এই লোকদের বক্তব্য অনুযায়ী 
আপনার ইসলামী আন্দোলন এবং ভাগ্যাষেধী রাজনীতিবিদদের আন্দোলনের 
মধ্যে কোন পার্থক্য নেই: ফারা ক্ষমতা লাতের পূর্বে অত্যন্ত পুতপবিত্র মূলনীতি 
বর্ণনা করে থাকে। কিন্তু যখন তারা ক্ষমতা দখল করে নেয় তখন তারাও 
এসব ওয়াদা ও মূলনীতির পরিপন্থী কাজ করে এবং সাময়িক স্বার্থের দিকে 
খেয়াল রেখে নিজেদের সুবিবেচনা অনুযায়ী ইসলামের মুলনীতিসমূহের 
সংশোধন ও রহিতকরণ জায়েয মনে করে। 

যাই হোক, এই ধরনের বিতর্ক ও অভিযোগ যেহেতু সৃষ্টি করা হচ্ছে এবং 
- FRG যে, আপনি একবার ভাল করে ব্যাখ্যা প্রদান করুন যে, আপনার 
আলোচ্য প্রবন্ধের সঠিক উদ্দেশ্য কি এবং জামায়াতের পলিসির বিরুদ্ধে যেসব 
আপত্তি ছড়ানো হয়েছে তার আসল রহস্য কি?” 
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লেখকের জবাব 

আমার উল্লেখিত লেখাসমূহের যে সমালোচনা করা হয়েছে তা স্বামার 
নজরে আছে। কিন্তু আমি এর উপর তেমনি ধৈর্য ধারণ করেছি যেভাবে ইতিপূর্বে 
অনেক লোকের ফতোয়া, প্রচারপত্র ও পুস্তিকার সমালোচনার উপর ধৈর্য ধারণ 
করেছি। আল্লাহ তাআলা আমাকে যে সামান্য জীবন, লেখনিশক্তি ও 
আলোচনাশক্তি দান করেছেন তা আমি কল্যাপকর কোন কাজে ব্যয় করতে 
আখেরাতে তা.আমার গুনাহের কাফফারাও হয়ে যাবে। আমার জন্য এটা 
অত্যন্ত কঠিন ব্যাপার যে, এ সামান্য সময় এবং সামান্য শক্তি এমন সব 
বিতর্ক-রাহাসে ধ্বংস করব যার ফল হিসাবে দুনিয়াতে দীন ও দীনদার 
ছাড়া আর কিছুই নজরে আসছে না। আমার লেখাসমূহের উপর যেসব আপত্তি 
উথ্থাপন করা হয়েছে তার জবাব দেয়ার চিন্তা এখনো আমার নেই। বরং শুধু 
নিজের দাবী পরিফারভাবে বলে দিতে চাই, যাতে আল্লাহ্‌র কোন বান্দাহ যদি, 
এই অপপ্রচারে FANT হয়ে থাকেন তাহলে তার মনের খটকা দূর হয়ে যাবে। 

ধসব বাক্যে আমার যা কিছু দাবী ছিল তা বুঝার জন্য একটি বাক্যই 
যথেষ্ট যা তাদের উদ্ধৃত বাক্যগুলোর মধ্যেই বর্তমান রয়েছেঃ “একটি মূলনীতি 
প্রতিষ্ঠিত করার জন্য এতটা জেদ ধরা-যার. ফলে এ মূলনীতির তুলনায় 
অধিক বেশী গুরুত্ত্বপূর্ণ দীনী উদ্দেশ্য was হয়-শুধু কর্মকৌশলেরই নয়, 
দীনের কৌশলেরও. পরিপর্থী।» 


যে ব্যক্তিই পক্ষপাতিত্ব ও weet থেকে মুক্ত হয়ে চিন্তা করবে সে 
আমার উদ্দেশ্য জ্নুধাবনে ভুল করতে পারে না। আমি যা কিছু বলতে চাই তা. 
এই, যে, তাত্বিক দৃষ্টিকোণ থেকে তো প্রতিটি সঠিক মূলনীতি কায়েম করার 
. এবংপ্রতিটি ভ্রান্ত জিনিস পরিহার ও FS করে দেয়ার যোগ্য। কিন্তু বাস্তব * 
জীবনে ভার-মন্দের সংঘাতে মানুষকে অনেক জায়গায় এমন: অবস্থারও 
FRI হতে হয়-বেখানে একটি, ক্ষুদ্র ভাল জিনিসের জন্য বাড়াবাড়ি করার 
ফলে একটি বৃহত্তর কল্যাণ ক্ষতিগ্রস্ত হয়, অথবা Teh ছোট খারাপ জিনিস 
পরিহার করার ফলে একটি বড় অকল্যাণের সম্মুখীন হতে হয়। এই ধরনের 
পরিস্থিতিতে বুদ্ধি-বিবেকের দাবীও হচ্ছে এই যে, একটি কম মূল্যবান 
জিনিসের জন্য একটি. রহু- মূল্যবান জিন্সিসকে উৎসর্গ করা যায় -না। আল্লাহ্‌র 
শরীআতে যে কৌশল নির্ভরযোগ্য তার দাবীও এই যে, বৃহত্তর অকল্যাণ থেকে 
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বাঁচার জন্য ক্ষুদ্রতর অকল্যাণ সহ্য করা যেতে পারে এবং ক্ষুদ্রতর কল্যাণের 
জন্য বৃহত্তর কল্যাণ ক্ষতিগ্রস্ত হতে দেয়া যেতে পারে না। 

এই ব্যাপারে আমি কেবল বুদ্ধিজ্ঞানকেই মানদণ্ড বানানোর পক্ষপাতি নই 
যে, মানুষ যখনই চাইবে বাস্তব প্রয়োজনের ভিত্তিতে ইসলামের যে কোন 
মূলনীতি ও নির্দেশের বন্ধন থেকে মুক্ত হয়ে যাবে। বরং আমার উল্লেখিত 
বক্তব্যে একথা পরিষ্কার যে, আমি সেই কৌশলের সমর্থক-যা স্বয়ং 
ইসলামের দেয়া মানদন্ডে যাচাই করে দেখে যে, কোন্‌ জিনিসের জন্য কোন্‌ 
জিনিসকে কোথায় এবং কোন্‌ সীমা পর্যন্ত পরিত্যাগ করা অপরিহার্য। 


এখন দেখুন, এটা কি আমার কোন মনগড়া কথা অথবা বাস্তবিকপক্ষে 
শরীআতী ব্যবস্থার মধ্যে তার নিজের শেখানো মূলনীতি, কায়দা-কানুন এবং 
আইন-বিধানের মধ্যে মূল্য ও মর্যাদার পার্থক্য আছে এবং এমন কোন, 
মূলনীতি পাওয়া যায় কি য়ার বিচারে কম মূল্যবান জিনিসকে অধিক মূল্যবান 
জিনিসের জন্য কোরবানী করা জায়েয? কুরআন, হাদীস, সাহাবাদের কার্যক্রম 
এবং ফিকাহবিদ ও মুহাদ্দিসদের রক্তব্যের মধ্যে যদি এর দৃষ্টান্ত অনুসন্ধান করা, 
হয় তবে তার সংখ্যা অগণিত। আমি এখানে মাত্র কয়েকটি দৃষ্টান্ত পেশ ক্রব। 
ডদাহরণসমূহের আলোকে উল্লেখিত আলোচনা 

১.. ইসলামে একত্বাদের স্বীকৃতির যে অপরিসীম গুরুত্ব রয়েছে তা কোন 
অভিজ্ঞ ব্যক্তির কাছে গোপন নয়। এটা হক পরস্তিরও . সর্বপ্রথম দাবী এরং 
প্রত্যেক মুমিন ব্যক্তির কাছে দীনেরও সর্বপ্রথম দাবী। তাত্বিক দিক থেকে 
বিচার করলে এ ব্যাপারে চূড়ীন্তভাবেই কোনরূপ নমনীয়তার অবকাশ থাকা 
উচিৎ নয়। একজন মুমিন ব্যক্তির কাজ এই: যে, তার গলায় ছুরিই ধরা হোক, 
তার কণ্ঠনীলীই কেটে দেয়া হোক- সে তৌহীদের স্বীকৃতি শু তার ঘোষণা 
থেকে কখনও বিরত হবে না। কিন্তু যখন অত্যাচারী- 'স্বৈরাচারীদের যুলুমের 
শিকার হয়ে কোন ব্যক্তির. জীবনের “আশংকা হয়,” অথবা তাকে অসহনীয় 
নির্যাতন করা হয়-কুরআন এই অবস্থায় কুফরী কলেমা বলে জীবন বাঁচানোর 
অনুমতি দেয়া RES হছে তার অন্তরে তখনো তৌহীদের আকীদা বন্ধমূল 
থাকতে হবে- 
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টা ননী = 


'যে ব্যক্তি ঈমান আনার পর কুফরী করে, (সে যদি) বাধ্য হয়ে গিয়ে 
থকে, অথচ তার অন্তর. ঈমানের প্রতি পূর্ণ আস্থাবান ও অবিচল থাকে 
(তবে কোন দোষ নেই)।”-(সূরা নহলঃ ১০৬) 


এটা আযীমাতের (সংকল্পের) পর্যায় না হলেও অবশ, রু্খসাতের 
(অনুমতির) পর্যায়। আর এই রম্খসাত স্বয়ং আল্লাহ তায়অলা দান করেছেন। এ 
থেকে জানা গেল যে, শরীআতের দৃষ্টিতে মুসলমানের প্রাণের মূল্য তৌহীদের 
প্রকাশ্য স্বীকৃতির তুলনায় অধিক। এমনকি যদি এই দুটি জিনিসের মধ্যে 
একটিকে কোরবানী করা অত্যাবশ্যক হয়ে পড়ে, তাহলে শরীআত তৌহীদের 
স্বীকৃতির কোরবানীকে বরদাশত করতে পারে। কিন্তু প্রশ্ন হচ্ছে, জীবন 
বাঁচানোর জন্য কি কুফরের প্রচারও করা যেতে পারে? অপর কোন 
মুসলমানকে হত্যাও করা যেতে পারে? ইসলামী রাষ্ট্রের বিরুদ্ধে গুপ্তচর বৃত্তিও 
করা যেতে পারে? এর উত্তর অপরিহার্যরূপেই নেতিবাচক। কেননা তা নিজের 
জীবনকে কোরবানী দেয়ার তুলনায় অনেক মূল্যবান জিনিসের কোরবানী হবে। 
কোন অবস্থায়ই এর অনুমতি দেয়া যায় না। 

২. ইসলামে শরাব, শূকর,  মৃতজীব, রক্ত এবং যেসব হালাল জন্তু আল্লাহ 
ছাড়া অন্য কিছুর লামে যবেহ করা হয়-ঠিক তেমনি হারাম করা হয়েছে, 
যেমন হারাম করা হয়েছে যেনা, চুরি, ডাকাতি এবং নরহত্যাকে। কিন্তু কঠিন 
সংকটময় অবস্থার সৃষ্টি হয়ে গেলে জীবন রক্ষার জন্য প্রথমোক্ত হারামের 
ক্ষেত্রে শরীআত রুখসাতের দরজা উম্মুক্ত করে দেয়। কেননা এ হারামগুলোর 
মুল্য জীবনের তুলনায় কম! কিন্তু কোন ব্যক্তির গলায় ছুরি ধরাই হোক না 
কেন, কোন শ্ত্রীঙগোকের মান-সত্রম ও সতীত্বের উপর হাত দেয়া, অথবা 
কোন নিরপরাধ ব্যক্তিকে হত্যা: করার অনুমতি শরীআাত তাকে কখনো দান 
করে না। অনুরূপভাবে যত বড় সংকটাপন্ন অবস্থাই সামনে আসুক, শরীআত 
অন্যের, ধনসম্পদ চুরি করে, লৃষ্ঠন করে বা ডাকাতি করে উদরপূর্তি করার 
রুখসাত (অনুমতি) দেয় না। কেননা এসব দুষ্কৃতি নিজের জীবনকে ধ্বংসের 
মধ্যে নিক্ষেপ করার চাইতেও ভয়ংকর । 

, ৩. সত্যনিষ্ঠা ও সারঙ্য ইসলামের সর্বাধিক গুরুত্বপূর্ণ মূলনীতিসমূহের 
WIGS একং তার দৃষ্টিতে মিথ্যাচার একটি ঘৃণ্যতম জিনিস। কিন্তু বাস্তব 
জীবনের এমন কতগুলো প্রয়োজনীয় ব্যাপার রয়েছে, যার জন্য মিথ্যা বলার 
শুধু অনুমতিই দেয়া হয়নি, বরং কোন কোন অবস্থায় মিথ্যা বলা অপরিহার্য 
বলে ফতোয়া পর্যন্ত দেয়া হয়েছে। লোকহদর মধ্যে সম্প্রীতি স্থাপন, ঝগড়া- 
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বিবাদের নিল্পত্তিকরণ এবং দাম্পত্য সম্পর্কের সংশোধন ও সংস্কার সাধনের 
জন্য. যদি কেবল সত্যকে গোপন করেই কাজ সমাধা না হয়, তাহলে 
প্রয়োজনের সীমা পর্যন্ত মিথ্যার আশ্রয় নেয়ার পরিফার অনুমতিও শরীআত 
দান করেছে। বরং যদি কোন সৈনিক শক্রবাহিনীর হাতে গ্রেফতার হয়ে যায় 
এবং তারা যদি তার কাছ থেকে মুসলিম বাহিনীর গোপন তথ্য জানতে চায় 
তখন. আসল তথ্য বলা গুনাহ, বরং শত্রুর কাছে মিথ্যা we প্রব্রিবেশন করে 
নিজের বাহিনীকে রক্ষা করা ওয়াজিব। অনুরূপভাবে যদি কোন স্বৈরাচারী 
যালেম কোন নিরপরাধ ব্যক্তিকে হত্যা করতে চায় এবং সেই. বেচারা কোথাও 
আত্মগোপন করে থাকে, তাহলে. সত্য কথা বলে তার গোপন. অবস্থান বলে 

দেয়া গুনাহ এবং মিথ্যা বলে তার জান বাঁচানো ওয়াজিব। এ ব্যাপারে 
শরতের নির্দেশ feat 


০৯০৬৬ Cae CIS hd cx, ৫৬4 (4০০০ 
Bion dhe GN GSI LD dow gles ade dine - 
৪১৩ (৯ ৯১০৩১ (Aa) (১০ falas ০১%১ 
৬১3১ din ৯৩ vate ৫০৬: dese 
০১1১০) ৬৯ ৬১৯১৮ ৬৮৬ ৩৯১ ৯৯১ ৬৯০৩ 


Vos Find. ৬১৩৯১ 


“Bea ইবনে মুতের 'কল্যা উদ কুলসুম (রাঃ) থেকে বণিত। তিনি 
বলেন, আমি রসূলুল্লাহ সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়া সাল্লামকে বলতে শুনেছিঃ 
যে ব্যক্তি মানুষের মাঝে সন্ধি স্থাপন করে দেয় এবং এ উদ্দেশ্যে কল্যাণ 
+ পৰ্যন্ত পৌছে দেয় এবং ভাল কথা বলে সে মিথ্যুক নয়।” 

_ মুসলিমের বর্ণনায় আরো আছে, রাবী বলেন, মানুষের কথোপকথনে 
মিথ্যার আশ্রয় নেয়ার অনুমতি দেয়া হয়েছে বলে শুনিনি, কিন্তু তিনটি 
ক্ষেত্রে এই অনুমতি দেয়া হয়েছে। যুদ্ধক্ষেত্রে, মানুষের মাঝে সন্ধি স্থাপনে 
এবং স্ত্রীর কাছে স্বামীর কথনে ও স্বামীর কাছে স্ত্রীর কখনে" -বুখারীঃ 
কিতাবুস সুলহি, wats: কিতাবুল বিররি, আবু দাউদঃ কিতাবুল 
আদাব, ভিরমিযীঃ কিতাবুল বিররি)। 


Bo ose 4 


“pes Ade ০৯১১৩ ৩১৯ OE এক iy MAGE 
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নির্বাচিতরচন্িলী ৯১ 


Wad SAGEM SD coast 3৯) ০৬৫,৬৪৯ 

- oy উদ ৩৫5 ও, wrest ৪৫5 

ইয়াধীদ কণ্যা আসমা (রা) থেকে বর্ণিত। নবী সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়া . 
সাল্লাম বলেনঃ “মিথ্যা বলা জায়েয নয়, কিন্তু তিনটি ক্ষেত্রে অনুমতি 
আছে। স্ত্রীকে খুশী করার জন্য স্বামীর বক্তব্যে মিথ্যার আশ্রয় নেয়া, 


মিথ্যা বলা এবং লোকদের মধ্যেকার সম্পর্কের উন্নতি বিধানের 
জন্য নিথ্যার আশ্রয় নেয়া*-(আবু দাউদ, তিরমিযী) । 


এর বাস্তব উদাহরণও হাদীসে বর্তমান রয়েছে। ইহুদী নেতা.কা'ব ইবনে 
আশরাফের হত্যার জন্য রসূলুল্লাহ (স) যখন মুহাম্মাদ ইবনে মাসলামাকে 
নিয়োগ করলেন, তখন তিনি অনুমতি প্রার্থনা করলেন, যদি কিছু মিথ্যার 
আশ্রয় নেয়ার প্রয়োজন হয়-নিতে পারব কি? রসূলুল্লাহ (স) পরিষ্কার বাক্যেই 
তাকে এর অনুমতি দেন-(বুখারীঃ বাবুল কিযবি ফিল হারবি এবং বাবুল 
ফিতকি বি-আহলিল হারব)। 


খয়বরের: যুদ্ধকালীন সময়ে হাজ্জাজ ইবনে ইলাত (রা) মক্কাবাসীদের 
কজা থেকে নিজের মালপত্র বের করে নিয়ে আসার জন্য রসূলুল্লাহ (স)-এর 
কাছে মিথ্যার আশ্রয় নেয়ার অনুমতি চাইলেন। রসূলুল্লাহ (স) তাকেও অনুমতি 
দিলেন_(মুসনাদে আহমাদ, নাসাঈ, হাকেম, ইবনে Agra) | 


এসব নধীরের ভিত্তিতে ফিকাহবিদগণ ও হাদীসবেস্তাগণ যে সিদ্ধান্তে 
শৌছেছেন- তাও দেখে নেয়া প্রয়োজন। আল্লামা ইবনে হাজার আসকাপানী 
'রেহ) বলেন, a 
৬৬ ৬৬১ tC কত ০১৯১৯ ও ২১৪5১ 
cig tone ভিছু এ এ৯ vote ০ ৯৯১০৯ ৩ need 


Z (৭ ৬৬৩ ০9৬৪৪) - we Se Ans. = 
শবশেষজ্ঞ আলেমগণ এক্যমত প্রকাশ করেছেন যে, কঠিন প্রয়োজন দেখা 
দিলে মিথ্যার আশ্রয় নেয়া জায়েব। যেমন কোন স্বৈরাচারী যালেম যদি 

কোর ব্যক্তিকে হত্যা -করতে চার এবং সেই দুর্বল ও নির্যাতিত ব্যক্তি 
কারো কাছে আত্মগোপন করে থাকে_ তাহলে আশ্রয়দাতার এই অধিকার 
রয়েছে যে, সে তার কাছে এ ব্যক্তির উপস্থিতির কথা অস্বীকার করবে। 
প্রয়োজনবোধে সে মিথ্যা শপথও করতে পারবে. এজন্য সে গুনাহগার হবে 
না।”-(ফাতহল বারী, ৫ম খন্ড, পৃ. ১৯০)- 
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৯২ নির্বাচিতরনচনাবলী 


আল্লামা ইবনে কাইয়েম (রহ). হাজ্জাজ ইরনে ইলাত সুলামী (রা)-র 
ঘটনা বর্ণনা করার পর তা থেকে এই সিদ্ধান্তে পৌছেনঃ 


GO) ৮১০৬০১৭7০৬৩ ০১৭ ডিল ees 
০০৯৬ ৬৫৩ আপি OF ARN 4০০৮০ ০০৪ 
Qi অসিত & 4০০৮১ 
“এ থেকে জানা গেল যে, কোন ব্যক্তি তার নিজের অথবা অন্যের জন্য 
মিথ্যা বলতে পারে যদি তার ফলে অপর কেউ ক্ষতিগ্রস্ত না হয় এবং এই 
মিথ্যার সাহায্যে সে তার ন্যায্য অধিকার আদায় করে।” 
-(যাদুল WAM, ২য় খন্ড, পৃ ২০৩)। 
আল্লামা ইমাম নববী (রহ) অর. 'রিয়াদুস সালেহীন গ্রন্থে হাদীসসমূহ 
থেকে যুক্তিপ্রমাণ গ্রহণ করতে গিয়ে নিম্নোক্ত মূলনীতি বর্ণনা করেনঃ . 
C222 ১৫১১৪ alas ০০ aria সপ YY 
| Oi PIM ০৯১৪২ ০ ৩৬০১ tos ded in 
| ww ue 55) oF lade ৯৮০০৬১০ এসি ৩৫. 
LEH Katy BM Ub 
"যে কোন সৎ উদ্দেশ্য যা মিথ্যার আশ্রয় নেয়া ছাড়াই লাভ করা সম্ভব- 
তা অর্জনের জন্য মিথ্যা বলা হারাম। কিন্তু তা যদি মিথ্যার আশ্রয় নেয়া” 
ছাড়া অর্জন করা সম্ভব নয় তাহলে মিথ্যা বলা জায়েয । আর এই উদ্দেশ্য 
যদি মুবাহ পর্যায়ের হয়ে থাকে তাহলে এর জন্য মিথ্যা বলাও .মুবাহ। আর 


তা অর্জন করা যদি অত্যাবশ্যকীয় হয়ে. থাকে, তাহলে এর জন্য মিথ্যা 
কথা বলাও অত্যাবশ্যক।” -(অনুচ্ছেদঃ মিথ্যা বলা হারাম) 


গভীর দৃষ্টিতে লক্ষ্য করলে এখানেও সেই একই মুলনীতি কার্যকর দেখা 
যায় যে, সত্য কথা বলা এবং মিথ্যা পরিহার করার একটি নৈতিক মূল্য 
রয়েছে। এর চেয়েও অধিক মূল্যবান জিনিসের ক্ষতির আশংকা দেখা দিলে 
তুলনামূলকভাবে কম মূল্যবান জিনিসের ক্ষতি স্বীকার করা যেতে পারে, এবং 
কোন কোন অবস্থায় ক্ষতি স্বীকার করা উচিৎ। 


৪. ইসলামে গীবতকে (পরচর্চা) যে কত কঠোরভাবে হারাম করা হয়েছে 
তা কুরআন মজীদের নিম্নোক্ত আয়াত থেকে পরিষ্কার জানা যায়ঃ 
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শির্বাচিতরচনাবলী ৯৩ 


Ss asi gS tossed 
"তোমাদের মধ্যে এমন কেউ আছে কি, যে তার মৃত ভাইয়ের গোশত 
খাওয়া পছন্দ করবে।”- সূরা হুজুরাতঃ ১২) 


কিন্তু কে না জানে, হাদীসবেস্তাগণ হাদীসের যথার্থতা নিরূপণের জন্য 
হাজার হাজার রাবীর সমালোচনা. করেছেন। আর এইসব কাজগুলো ছিল 
সম্পূর্ণরূপে গীবত। তা জায়েয হওয়ার সমর্থনে এ ছাড়া কি আর কোন দলীল 
পেশ করা যাবে যে, রসূলুল্লাহ সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়া সাল্লামের সাথে ভ্রান্ত 
কথা সম্পৃক্ত করা এবং দীনের মধ্যে তার বরাত দিয়ে এমন কথার প্রচলন 
করা যা তিনি বলেননি-গীবতের তুলনায় অনেক বড় দুষ্কৃতি ছিল, ভাই এই 
বড় দুষ্কৃতি থেকে বাঁচার জন্য এই ছোট দুর্মকে গ্রহণ করা শুধু জায়েষই 
ছিল না, বরং ওয়াজিব ছিল। অনুরূপভাবে কোন ভদ্র ব্যক্তি. কোন ব্যক্তির কাছে 
নিজের কন্যার বিবাহ দিতে যাচ্ছে, অথবা কারো সাথে অংশীদারী কারবার 
করতে যাচ্ছে, আর আপনার জানা আছে যে, এই শেষোক্ত ব্যক্তি চরিত্রহীন 
এবং তার লেনদেন সন্তোষজনক নয়, তখন তার কুখ্যাতির কথা বলে দেয়া 
শুধু জায়েযই নয়, বরং ওয়াজিব। কেননা একটি নিরিহ মেয়ের জীবন নষ্ট 
হওয়া এবং এক ভদ্র ব্যক্তির এক বেঈঈমানের ফাদে আটকে যাওয়াটা গীবতের 
ধ্বংসকারিতার তুলনায় অধিক বড় ধ্বংসাত্মক ব্যাপার। 


৫. অ-মুহ্ুরিম কোন মহিলাকে উলংগ করা ইসলামের সুস্পষ্ট নির্দেশের 
আলোকে চুড়ান্তভারেই হারাম। কিন্তু মক্কা বিজয়ের পূর্বে হযরত হাতিব ইবনে 
আবি বালতাআ (রা) যে স্ত্রীলোকটির . মাধ্যমে মক্কাবাসীদের নবী সাল্লাল্লাহু 
আলাইহি ওয়া সাল্লামের ইচ্ছা সম্পর্কে .অবহিত করার জন্য পত্র লিখে 
পাঠিয়েছিলেন, তাকে হযরত আলী (রা) পথিমধ্যে গ্রেপ্তার করেন এবং চিঠি 
উদ্ধারের জন্য তাকে উলংগ করার হুমকি দেন। ইবনে কাইয়েম (রহ) এই. 
ঘটনা থেকে যে সিদ্ধান্ত বের করেন তা এই যে, "ইসলাম ও মুসলমানদের 
স্বার্থ ও নিরাপত্তার খাতিরে অনুসন্ধানকার্য চালানোর প্রয়োজন দেখা দিলে 
দ্রীলোককে অনাবৃত করা যেতে পারে” যোদুল মাআন, ২য় খন্ড, পৃ. ২৩৯)। 


৬.. ইসলামে নামাযের বে কি পরিমাণ গুরুত্ব রয়েছে তা বণনা. করার 
ROP: রাখে না। AE বুখারী ও মুসলিঙ্গের সম্মিলিত বর্ণনা থেকে জানা. 
জন্য রসূলুল্লাহ সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়া সাল্লায় সেখানে যান। নামাযের ওয়াক্ত 
* হয়ে গেল। এদিকে রসুলুল্লাহ (স) বিবাদ নিষ্পত্তির কাজে ব্যস্ত থাকলেন। 
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৯৪ নির্বাচিত রচনাবলী 


অবশেষে হযরত আবু বাকর (রা)-র ইমামতিতে লোকেরা নামাযে দাড়িয়ে 
গেল এবং রসুলুল্লাহ (স) পরে এসে জামাআতে শরীক হন (মুসলিম)। 

৭. দু্ৃতির প্রত্যাখ্যান ইসলামী শরীআাতের নেহায়েত গুরত্বপূর্ণ কর্তব্যের 
WIGS এ ক্ষেত্রে আল্লাহ এবং তীর রসুলের জোরালো নির্দেশসমূহ কারো 
অজানা নয়। কিন্তু এ জিনিস (প্রত্যাখ্যান) যদি একটি সাধারণ দুর্মের স্থলে 
একটি মার' এক দুকর্মের সূত্রপাত ঘটাতে পারে বলে দৃষ্টিগোচর হয় তবে 
তা থেকে বিরত থাকা ওয়াজিব। অতএব নবী সাল্লাল্লাহ আলাইহি ওয়া সাল্লাম 
এই করণে ফাসেক- ফাজের সরকারের বিরুদ্ধে বিদ্রোহ করতে নিবেধ 
করেছেন এবং হুকুম দিয়েছেনঃ 

 ০প৬৩৮1০8 ৩৯৮ ১0৮০১৯০51৩৮ Glen: 


| "কোন ব্যক্তি যদি তার আমীরের RCO! দ্বারা এমন কাজ হতে দেখে 
যা সে পছন্দ করে না, তাহলে সে যেন ধৈর্য ধারণ করে এবং তার . 
_ আনুগত্য থেকে নিজেকে মুক্ত করে না নেয়।” 


৮. হদ (শান্তির WS) FER করার জন্য ইসলামে যেরূপ কঠোর 
তাঙ্গিকদপূর্ণ নির্দেশ: রয়েছে তা কোন্‌ জ্ঞানী ব্যক্তি না জানে। কিন্তু নবী 
সাল্লাল্লাহ আলাইহি ওয়া সাল্লাম যুদ্ধক্ষেত্রে চোরদের হাত কাটতে নিষেধ 
করেছেন (আবু দাউদ) এবং হযরত উমার (রা) তাঁর খেলাফতকালে অধ্যাদেশ 
জারি করেন যে, যখন কোন বাহিনী শত্রু এলাকায় যুদ্ধরত থাকে, তখন 
. সেখানে কোন মুসলমানের হদ কার্যকর করা যাবে না। কেননা এতে আশংকা 
‘ছিল যে, কোন ব্যক্তির উপর জাহিলী যুগের শত্রুতা প্রবল হয়ে না যায় এবং 
সে গিয়ে শক্রবাহিনীর সাথে মিলিত না হয় (ইলামূল মুকিঈন, ওয় খন্ড, 2 
২৯-৩৩)। 

এই ব্যাপারটি যুদক্ষেতঅ পর্বন্তই সীমাবদ্ধ থাকেনি। নবী সাল্লাল্লাহ আলাইহি 
ওয়া সাল্লাম. ইফকের (আয়েশার (রা)-র উপর মিথ্যা অপবাদ রটানোর) ঘটনায় 
তিনজন নিষ্ঠাবান মুসলমানের উপর :কযফের শান্তি কার্যকর করেন, কিনব 
মোনাফিক সরদার আবদুল্লাহ ইবনে উবাইকে ছেড়ে দেন। ইবনুল কাইয়েম 
(রহঃ) এর বিভিন্ন কারণ বর্ণনা করতে গিয়ে একটি কারণ এই বর্ণনা করেছেন 
যে, TRV (স) তার SM হদ.-জ্বারি করা থেরে এমন একটি সামস্রিক 
স্বার্থের খাতিরে বিরত থেকেছেন যা. হদ কার্যকর করার তুলনায় Rw 
FRR সে) ইতিপূর্বেও-তার নিকাক পরিফারতাবে ধরা পড়ার পর এবং 
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তার অনেক হত্যার উপযোগী কথাবার্তা শুনা সত্ববেও-তাকে শাস্তি দেয়া থেকে 
বিরত রয়েছেন। সেই স্বার্থ এই ছিল যে, এই ব্যক্তি নিজের গোত্রে খুবই 
প্রভাবশালী ছিল, তারা তার কথা মান্য করত। তার উপর হুদ কার্যকর করলে 
বিবাদ-বিশৃখেলা দেখা দেয়ার আশংকা ছিল। এজন্য রসূলুল্লাহ (স) তার 
গোত্রের লোকদের মনস্তৃষ্টি বিধান “করতে চেয়েছিলেন এবং তার উপর হদ 
তোলা যুক্তিসংগত মনে করেননি-” (যাদুল মাআদ, ২য় খন্ড, পৃ. ১৬১)। 

৯. গনীমতের মালে যুদ্ধে অংশগ্রহণকারী সমস্ত লোকের সমান 
অংশীদারিত্ব রয়েছে এবং এটা তাদের মধ্যে সমান অংশে বন্টিত হওয়া উচিৎ। 
এ ব্যাপারে শরীজাতের নির্দেশ সম্পূর্ণ সুস্পষ্ট। ইনসাফের দাবীও তাই। কিন্তু 
নবী সাল্লাল্লাহ. আলাইহি ওয়া সাল্লাম আওতাস যুদ্ধে প্রাপ্ত গনীমতের মাল 
থেকে কোরাইশ ও অপরাপর গোত্রের লোকদের TARA জন্য তাদেরকে 
উন্মুক্ত হস্তে উপটৌকন দান করেন এবং আনসারদের কিছুই দেননি। 
আনসারগণ এজন্য কঠিন অভিযোগ করল।. তখন রসূলুল্লাহ (স) এই কাজের 
পরিণামদর্শিতা এই বর্ণনা করলেন যে, এই লোকেরা মনস্তুষ্টির মুখাপেক্ষী, 
তাই এই পার্থিব সম্পদ.তাদের মধ্যে বিলিয়ে দেয়া হয়েছে। 


: ভি 
PND or 
বরাত ee Ba ca sat ae ST 


লোকেরা উট-বকরী লিয়ে চলে যাবে আর তোমরা আল্লাহ্‌র রসুলকে নিয়ে 
নিজেদের বাড়িতে ফিরবে? 


এসর দৃষ্টান্ত থেকে এ কথা সম্পূর্ণ পরিষ্কার হয়ে যায় যে, দীনের যাবতীয় 
‘মূলনীতি. এবং নির্দেশ নিজের মূল্য ও মর্যাদা এবং ওজনের দিক থেকে. এক 
সমান নয়। বরং-এর মধ্যে মর্যাদার: পার্দক্য রয়েছে এবং দীনের প্রতিটি নীতি 
অনমনীয় নয়, বরং-ভার অসংখ্য রীতির মধ্যে নমনীয়তা সৃষ্টির সুযোগ রয়েছে। 
এ ক্ষেত্রে মৌলিক নীতি ak যে, একটি ছোট নেক. কাজ করতে গিয়ে যদি 
বড় অপরাধ সংঘটিত হওয়ার আশংকা থাকে তাহলে তা ত্যাগ করা উত্তম। 
আর যদি কোন ছোট অপরাধ বড় নেক কাজ আধা দীনের মহান স্বার্থের জন্য 
প্রয়োজন হয়ে. গড়ে তাহলে সেটা গহণ করে নেয়া উত্তম। আর. যদি দুটি খারাপ 
কাজের কোন একটির মধ্যে শিঞ্জ- হয়ে পড়াটা অপরিহার্য হয়ে পড়ে, তাহলে 
অপেক্ষাকৃত ছোট খারাপ কাজটি গ্রহণ করা উচিৎ। 
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১৮. পনিবাচিত রচনাবলী 
a এর সাহে সে Bae ERT থেকে এনা ছে 





সজল 
যার জন্য তা কোরবানী করা যেতে পারে। আমি আলোচিত বাক্যগুলোতে যা 
কিছু লিখ্ছিলাম,“এসব কিছুই ছিল তার ভিত্তি। এখন যেসব লোক নিদ্ধব্দের 
পক্ষ থেকে কিছু অর্থ আবিষ্কার করে নিয়েছে . এবং সেগুলোকে আমার 
অভিমত সাব্যস্ত করে আমার বিরুদ্ধে নানা ধরনের ঘৃণ্য অভিযোগ উথ্থাপন 
করেছে, তাদের কথা থেকে আমি' সম্পূর্ণ মুক্ত। নিজেদের এই কথার জন্য 
তারা নিজেরাই আল্লাহ্র কাছে জবাঘলিহির সমুখীন হবে। i 

’ 'আল-আইন্যাতু মিন কুরাইশিন' থেকে আমি যে দলীল গ্রহণ করেছি 
তার যে ষমালোচনা করা হয়েছে-এ সম্পর্কে আমি কেবল এতটুকুই বলুব যে, 
তরজমানুল কুরআনের ১৯৫৬. সালের ডিসেম্বর সংখ্যায় আমি সংক্ষেপে যা 
কিছু লিখেছিলাম* তা ১৯৪৬ Aaa Van সংখ্যা, তরজমানুল কুরআনে 
বিশ্রদভাবে লিখেছিলাম এবং তা আমার রাসায়েল ও মাসায়েল নামক পুস্তকের 
প্রথম খন্ডের প্রষ্ঠাগুলোতে ১৯৫১ ষনের স্বেপ্টেম্বর মাস থেকে বর্তমান ছিল। 
কিন্তু তা থেকে কখনো এমন কীটপতংগ বের হয়নি, যা ১৯৫৬ সনের 
তরজমানুল কুরাআানের সংক্ষিপ্ত বাক্য থেকে সহসা বের হয়ে আসতে শুরু 
করল। এর কারণ কি? তা অদৃশ্য জ্ঞানের মালিকই ভাল জানেন এবং তীর 
জানাটাই যথেষ্ট। যাই. হোক একা তো সব জ্ঞানপিপাসুর অবগত. হওয়া 
উচিত যে, যেসব হাদীসের ভিত্তিতে রসূলুল্লাহ (স)-এর ইন্তেকালের পর তীর 
স্থলাতিবিক্ত করার জন্য কোরাইশদের অগ্নাধিকার দেয়া হয় সেসব হাদীসের 
বিশ্বস্ততা অস্বীকার করা যায় কি? এই ঘটনা কি অস্বীকার করা বায় যে, 
APSR ঘনি ICT সমর থেকে শুরু করে কয়েক শত বছর পর্যন্ত এসব 
হাদীসের ভিত্তিতে কোরাইশদেরকে খেলাফতের জন্য অগ্রাধিকার দেয়া 


অথবা এসব হাদীস এবং ঘটনাবলীর সঠিকতা স্বীকার করে নেয়ার পর কি 
প্রসব আপত্তি তোলা হয়েছে-যা প্রশ্নকারী নিজের প্রশ্নের মধ্যে আপত্তি 
কারীদের বক্তব্য কোষ, নফল করেছেন? যদি প্রথম কথাটি ধরে নেয়া 

শবে এসব হাদীস এবং এঁতিহালিক ঘটনাবলীর বুদ্ধিবৃত্তিক পর্যালোচনা 
য়া উচিৎ। তাহলে আমাদের “TS অনবহিত লোকদের জ্ঞানভান্ডার কিছুটা 
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নির্বটিত রচনাবলী ৯৭ 


প্রসারিত হবে। আর যদি দ্বিতীয় কথাটি ধরে নেয়া হয় তাহলে পুনরায় চিন্তা 
করা, উচিৎ যে, এই অভিযোগের লক্ষ্যবস্ত আসলে কে এবং আ্রামার বিরুদ্ধে 
ঞ্লই জার্বজনার ছিটা মূলত কার পবিত্র আঁচলে নিক্ষেপ করা হচ্ছে? 


এ প্রসঙ্গে আরো একটি কথা ম্বরণযোগ্য। এই আলোচনা মুলত এতাৰে 
শুরু হয়েছিল যে, জামায়াতে ইসলামী ১৯৫০-৫১ সনের নির্বাচনের সময় 
একটি পলিসি ঘোষণা করেছিল। আর তা ছিল এই যে, প্রার্থী হওয়া যেহেতু 
ইসলামে জায়েয নয়, এজন্য আমরা নিজেরাও প্রার্থী হতে পারি না এবং কোন 
প্রাথীকে ভোটও দেব না। 
ৃ ‘পরে অভিজ্ঞতার আলোকে আমরা বুঝতে পারলাম যে, বর্তমানে. আমরা 
এমন অবস্থানে নেই যে-প্রতিটি উপনির্বাচন এবং সাধারণ নির্বাচনে গোটা 
দেশের প্রতিটি আসনের জন্য আমাদের বাঞ্ছিত মানদন্ড অনুযায়ী উপযুক্ত প্রার্থী 
দাঁড় করাতে পারি। এই অবস্থায় সাধারণত তিন ধরনের লোক ময়দানে আসে। 
এক ধরনের লোক হচ্ছে যারা মূলতই ইসলামী ব্যবস্থার বিরোধী wer দেশকে 
একটি ধর্মহীন রাষ্ট্রে পরিণত করতে চায়। দ্বিতীয় ধরনের লোক হচ্ছে-যারা 
ইসলামী ব্যবস্থার তো বিরোধিতা করে না, কিন্তু তার সাহায্যের বেলায় অভী 
কষ্টেই তাদেরকে একনিষ্ঠ বলে মেনে নেয়া যেতে পারে এবং নিজেদের 
কার্যকলাপের দৃষ্টিতেও তারা নির্ভরযোগ্য নয়। তৃতীয় ধরনের লৌক হচ্ছে- 
যাদের আঁচলও গহিত কাজে কালিমালিস্ত হয়নি এবং ইসলামী ব্যবস্থার ক্ষেত্রে 
তাদের একনিষ্ঠতার উপরও সন্দেহ করা যায় না। কিন্তু প্রার্থী হওয়ায় যোগ্যতা 
তাদের সবার মধ্যেই বর্তমান দেখা যায়। কেননা আমাদের দেশে এই 'পদ্ধাই 
চলে আসছে এবং এখানকার আলেম সমাজ পর্যন্ত প্রার্থী হয়ে নির্বাচনে 
দীড়ানোকে খারাপ কিছু মনে করে না। বরং ফিকহী দিক থেকেও এই ধরনের 
প্রার্থী হওয়ার ব্যাপারটি নাজায়েয হওয়ার ক্ষেত্রে বহু সংখ্যক আলেমের দ্বিমত 
রয়েছে। 

এখন আমরা যদি জেদ ধরি যে, এই তিন ধরনের প্রার্থীর সাথে একইরূপ 
ব্যবহার করব এবং সবার পক্ষে নিজেদের ভোট ব্যবহার করা থেকে বিরত 
থাকব তাহলে ফল এই দাড়াবে যে, আমরা প্রথমোক্ত দুই প্রকারের লোকদের 
বিজয়ের জন্য রাস্তা সমতল করে দেব এবং তৃতীয় ধরনের লোকদের সাথে 
ইসলামী ব্যবস্থা কায়েম করার প্রচেষ্টায় অতি কষ্টেই আমাদের সাহায্য- 
সহযোগিতা অব্যাহত রাখতে পারব। এভাবে আমরা একটি তুলনামূলকভাবে 
ছোট স্তরের এবং আনৃসগিক সংশোধনের (প্রাথী হওয়ার অবৈধতা) খাতিরে 
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৯৮ নির্বাচিতরচনাবলী 


এক বড় জিনিসের (গোটা দেশে ইসসামী ব্যবস্থার প্রতিষ্ঠা) ক্ষতি সাধন করার 
অপরাধে অপরাধী হব। অথচ ইসলামী দৃষ্টিকোণ থেকে ate হওয়ার পদ্ধন্তির 
সংস্কার উদ্দেশ্যের দিক থেকে অধিক গুরুত্বপূর্ণ নয়, অধিক গুরুত্বপূর্ণ হচ্ছে 
ইসলামী ব্যবস্থার প্রতিষ্ঠা। এটা কায়েম হয়ে যাবার পর অন্য সব জিনিসের 
সংশোধের সাথে সাথে প্রাথী হওয়ার প্রথারও সংস্কার হতে TA. 
এরই তিত্তিতে আমরা নিজেদের পূর্ববর্তী পলিসির মধ্যে এই পরিবর্তন এনেছি 
যে, আমরা নিজেরা তো mart হওয়া থেকে রীতিমত দূরে থাকব, কিন্তু 
বিকৃতি সৃষ্টিকারী উপাদানসমূহের ক্ষতিকে প্রতিরোধ করার জন্য এবং এর 
পরিবর্তে তুলনামূলকভাবে উত্তম ও ইসলামী ব্যবস্থার সহায়ক উপাদানসমূহকে' 
CATS করার জন্য যেসব প্রাধীর সমর্থন করা গুরুত্বপূর্ণ মনে হবে-তাদেরকে 
ভোট Cite এবং দেওয়াবও। 


উপরে আমি ইসলামের নির্দেশসমূহের যে ব্যাখ্যা করেছি তা দেখে প্রতিটি 
বুদ্ধিমান মানুষ একই দৃষ্টিতে অনুভব করবে যে, আমাদের নতুন পলিসি হুবহু 
দীনী মেজাজের সাথে সামঞ্জস্যপূর্ণ এবং এর মধ্যে আদৌ কোন মূলনীতি 
লংঘন করা হয়নি যার লংঘন সম্পূর্ণ নিষেধ। কিন্তু এর বিরুদ্ধে তুফান সৃষ্টি 
করা হল যে, তুমি নিজের লালসা-বাসনা এবং স্বার্থ হাসিলের জন্য 
নিজেদেরই স্বীকৃত মূলনীতি লংঘন করার জন্য নেমে পড়েছ এবং তোমার 
সামনে এখন শুধু ক্ষমতা দখলের স্বপ্র-যা অর্জনের জন্য তুমি সব কিছুই 
করতে ATS | আল্লাহ সবচেয়ে ভাল জানেন যে, জ্ঞানবুদ্ধির দৈন্যতার কারণেই 
এসব কথা বলা হচ্ছে অথবা তাদের তৎপরতার. গ্রেছনে ভিন্ন কোন উদ্দেশ্য 
নিহিতরয়েছে। 
-(তরজমানুল কুরআন, শাবান ১৩৭৭ হিজরী, খৃ. মে, ১৯৫৮ খু.) 
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দীনইসলামেকর্মকৌশলেরগুরুত্ 


আলোচনা চলছিল, নিম্নের প্রবন্ধটি তারই একতান। অতএব এক ব্যক্তি 
প্রবন্ধকারকে একটি চিঠিতে লিখেছেনঃ 


“পীন ইসলামে কর্মকৌশলের গুরুত্ব” সম্পর্কে একটি দীর্ঘ প্রবন্ধ লাক্ষৌর 
"আল-ফোরকান” পত্রিকায় প্রকাশিত হচ্ছে, যার শেষ কিস্তি উক্ত পত্রিকার 
বর্তমান সংখ্যায় এসে গেছে। জানি না প্রবন্ধটি আপনার নজরে পড়েছে কিনা। 
কিন্তু এই প্রবন্ধের দুই-একটি কথার দিকে আপনার দৃষ্টি আকর্ষণ করতে চাই। 

উল্লেখিত প্রবন্ধের সাথে অনেক জায়গায় আমার মতপার্থক্য রয়েছে। কিন্তু 
"আল-আইম্মাত্‌ মিন কুরাইশিন” এবং তরজমানুল কুরআনের মে সংখ্যায় 
fem দীদকে সবহি উসুল বেলচক হায়” প্রবন্ধের অধীনে দেয়া নতুন 
'উদাহরণসমূহের সমালোচনা জীবন্ত মনে হয়েছে। শ্রদ্ধেয় প্রবন্ধকার একথা 
প্রমাণ করার চেষ্টা করেছেন যে, আপনার দেয়া উদাহরণসমূহ শুধুমাত্র 
আওতায় প্রযোজ্য হয়ে থাকে এবং ইকামতে দীনের প্রচেষ্টার সাথে এর কোন 
সম্পর্ক নেই। 

প্রবন্ধের আরেকটি কথার সাথে আমার এঁক্যমত রয়েছে। তা এই যে, 
আমার মনে হয় আপনি “কর্মকৌশল সম্পর্কিত কথা’ কয়েকটি আনুসঙ্গিক 
বিষয়ে যেমন শনির্বাচনপ্রাথী হওয়ার প্রথা* এবং অন্যান্য সংগঠনের সাথে 


মতলব হাসিলের সুযোগ করে দেয় এবং তা বিপর্যয়ের অসংখ্য দরজা উন্মুক্ত 
করে দেবে। নিঙ্গের এই আশংকার সমর্থনে প্রবন্ধকার পত্রিকার একই সংখ্যায় 
"আল-মুনীর"-এর বরাত দিয়ে "ভোটক্রয়” সম্পর্কে একটি বাস্তব উদাহরণও 
পেশ করেছেন। এ সম্পর্কে এক ব্যক্তি "জাল- মুনীরের” সম্পাদক সাহেবকে 
লিখেছিলেন যে, রসূলুল্লাহ OY মন জয়ের (তালীফুল কলব) ক্ষেত্রে যখন 
লোরুদের ঈমান ক্রয় করতেন, তখন ইসলামী ব্যবস্থার প্রতিষ্ঠার ক্ষেত্রে 
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১০০ নির্বাচিতরচনাবলী 


ভোটক্রয় সম্পূর্ণ জায়েব। ভোট ক্রেতার হাতে যদি প্রচুর অর্থের সমাগম হয় 
তাহলে সে সকলের ভোট ক্রয় করে ইসলামী ব্যবস্থা কায়েম করার চেষ্টা 
করবে....। প্রবন্ধকারের বক্তব্য হচ্ছে, আপনার শ্কর্মকৌশল* সম্পর্কিত 
প্রবন্ধের Wal প্রভাবিত লোকেরা যদি এতটা নীচে পর্যন্ত নেমে যেতে পারে 
তাহলে ভবিষ্যতে তারা বিভিন্ন পন্থায় এই প্রকারের দর্শনের ব্যাখ্যা-বিশ্রেষণ 
করে দীনের কতগুলো গুরুত্ত্বপূর্ণ মূল্যবোধ ধ্বংস করে দিতে পারে। 

রিসালাত এবং অন্যান্য গুরুত্বপূর্ণ মুলনীতিসমূহ ছাড়া অপেক্ষাকৃত কম 
গুরুত্বপূর্ণ মূলনীতিকে সময়--সুযোগ ও পরিস্থিতির পরিপ্রেক্ষিতে এই শর্তে 
উপেক্ষা করা যেতে পারে যদি তার উপর আমল করতে গেলে অন্যান্য 
গুরুত্বপূর্ণ মূলনীতি ক্ষতিগ্রস্ত হওয়ার আশংকা দেখা দেয়। 


আর জামায়াত-বিরোধী লোকদের বক্তব্য হচ্ছে, যদি দীন কায়েমই হয় 
তাহলে তার সার্বিক মূলনীতি অটুট রেখেই কায়েম হবে। অন্যথায় এ ধরনের 
কোন আন্দোলনে যদি কোন মূলনীতি বিসর্জন দেয়া হয়, তাহলে এটা দীন 
প্রতিষ্ঠার সধ্থাম নুয়। যদি এই. ধরনের আন্দোলন সফলকামও হয়, তাহলে 
ইসলামী ব্যবস্থার পরিবর্তে কোন ব্যক্তি বিশেষের wes প্রসৃত ব্যবস্থাই 
কায়েম হবে.... পরিবেশ-পরিস্থিতির চাপও যদি এরূপ করতে বাধ্য করে, 
তাহে দীনের প্রেমিকদের এই সার্বিক মুলনীতিসহ দীনকে প্রতিষ্ঠিত করতে 
বদ্ধপরিকর থাকা-উচিত। অথবা তাদেরকে দীন থেকে হাত গুটিয়ে নিতে হবে। 


মোটকথা প্রবন্ধকারের যুক্তি এই যে, দীনের আদেশ-নির্দেশের মধ্য 
ব্যক্তিগত পর্যায়ের সংকটাবস্থা এবং ব্যক্তিগত কল্যাণের জন্য ব্যতিক্রম তো 
হতে পারে, কিনতু দীনী উদ্দেশ্য এবং দীনের সার্বিক কল্যাণের জন্য এই ধরনের 
ব্যতিক্রমের কোন সুযোগ নেই। 

সমস্যার সম্পর্ক যেহেতু "্দীনের দাওয়াত ও তার কর্মপঞ্থাপ্র মৌলিক 
বিষয়ের সাথে রয়েছে, এজন্য যেসব লোক জামায়াতে ইসলামীর অন্ধ 
সমর্থকও নয় এবং চরম বিদ্বেষীও নয়, তারা বাস্তবিকপক্ষেই ব্যাপারটি বুঝতে 
চায়। এ ব্যাপারে ডিসেম্বর এবং মে মাসের তরমজানুল কুরআনের 'রাসায়েল- 
মাসায়েল’ শিরোনামের অধীনে আপনার দেয়া জবাব পূর্ণ পে সন্তোষজনক নয়। 
এজন্য আপনার কাছে ANA আবেদন এই যে, আপা. কুরআন, হাদীস এবং 
সাহাবাদের কর্মনীতির দৃষ্টান্ত Altre একটি বৃহৎ প্রবন্ধ রচনা করে তা 
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নির্বাচিতরচনাবলী ১০১ 


সার্বিক চেষ্টা-সাধনার গন্ডির মধ্যে সীমাবদ্ধ রাখতে হবে এবং 
উদাহরণগুলোও সংশ্লিষ্ট ক্ষেত্রের সাথে সামল্স্যপূর্ণ হতে হবে। তাহলে এটা 
একদিকে অনেক তুল -বুঝাবুঝির অবসান ঘটাবে, অপরদিকে জামায়াতের প্রতি 
সহানুভূতিশীল ব্যক্তিদের মানসিক অস্বস্তি দূর করতে সক্ষম হবে। সাংগঠনিক 
দিকটি ছাড়াও ইলমী দিক থেকেও এর যথেষ্ট গুরুত্ব রয়েছে।” 


লেখকের ভাবাব 

আল-ফোরকান: পত্রিকার যে- আলোচনার কথা আপনি উল্লেখ করেছেন, 
তার লক্ষ্যস্থল ও ধরন থেকে পরিককার অনুভব করা যায় যে, আলোচনার 
আসল বুনিয়াদ স্বয়ং এই বিষয়টি নয়; বরং মনের একটি পুরাতন উম্মা যা 
দীর্ঘকাল ধরে সুযোগের অপেক্ষায় প্রদমিত অবস্থায় ছিল এবং এখন ভা প্রকাশ 
করার জন্য কিছু বিষয়কে অভিসন্ধি হিসাবে তালাশ করে নেয়া হয়েছে। যদি 
কোন ব্যক্তি এই সংকল্প নিয়ে উঠেপড়ে লেগে যায় যে, অমুক ব্যক্তিকে 
অভিযুক্ত করতেই হবে তাহলে দুনিয়াতে এমন কোন ব্যক্তি নাই-যে তার 
আক্রমণ থেকে রক্ষা পেতে পারে। আপনি যত বড় প্রাচীন অথবা আধুনিক 
লেখকের নামই উচ্চারণ করুন--আমি আপনাকে বলে দিতে পারব যে, 
অভিযুক্ত সাব্যস্ত করার সংকল্প করে নেয়ার পর তার মধ্য থেকে কত বড় 
বড় এবং শক্ত অভিযোগের ভিত্তি খুজে বের করা যেতে পারে। অন্যদের কথা 
বাদ দিন, যদি আল্লাহ্‌র ভয় এবং তীর দরবারে প্রতিটি কথার জন্য জবাবদিহির 
ভয় না থাকত তাহলে আমি নমুনা হিসাবে বলে দিতাম যে, স্বয়ং তাদেরকে 
গোমরাহ প্রমাণ কয়া, বরং তাদেরকে দীন এবং মিল্লাতের জন্য সবচেয়ে 
ভয়ংকর বিপদ হিসাবে চিহ্নিত করা কত সহজ ব্যাপার এবং মানুষ তাকওয়া 
ও খোদাভীতির wart কত রকমের ভিত্তিহীন কথাই না তাদের বিরুদ্ধে 
রচনা PALS ANCA | 

আমার নীতি এই যে, কোন ব্যক্তির সমালোচনার আঘাতে যখন আমার 
মধ্যে এ ধরনের প্রতিক্রিয়া অনুভব করি তখন আমি তার জবাবদানে বিরত 
থাকি। কারণ সে. তো নিজের উদ্দেশ্যের জন্য পথে পথে বিভ্রান্ত হয়ে ঘুরে 
বেড়াবে। আমি নিজের উদ্দেশ্যকে জলাঞ্জলি দিয়ে তার পেছনে কোথায় কোথায় 
ঘুরে বেড়াব এবং শেষ পর্যন্ত এই ধরনের লোকদের ঝঞ্চাটে পড়ে আমি অন্য 
কাজের জন্য আবার সময় পাব কোথায়। এজন্যই আপনি দেখতে পাচ্ছেন যে, 
কোন .কোন ব্যক্তি পনের-যোল বছর যাবৎ ক্রমাগতৃভাবে আমার উপর 
আক্রমণ চালিয়ে যাচ্ছে। বর্তমানে তো কয়েক বছর ধরে কতিপয় লোক আমার 
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বিরুদ্ধে অভিযোগ রচনা করাকে নিজেদের স্থায়ী কর্মে পরিণত করে নিয়েছে। 
কিন্তু আমি কখনো তাদের কোন কথার জবাব দেইনি। যদি কখনো প্রয়োজন 
মনে করেছি তাহলে সীমা লংঘন না করে নিজের অবস্থান সম্পর্কে সুস্পষ্ট 
বক্তব্য পেশ করেছি। অতপর তাদেরকে যতক্ষণ ইচ্ছা নিজেদের আমলনামা 
কালো করার জন্য ছেড়ে দিয়েছি। 


আপনি যদি 'আল-ফোরকান' এবং “আল-মুনীর' পত্রিকার প্রবন্ধ পাঠে 
ধোকার শিকার হতে থাকেন তাহলে আমার জন্য কঠিন হয়ে দীড়াবে যে, 
তারা আগামী দিনে আপনার মনে একটি নতুন সংশয়ের সৃষ্টি করবে, আর আমি 
নিজের সমস্ত কাজকর্ম ছেড়ে দিয়ে আপনার সংশয় দূর করার জন্য লেগে 
থাকব। আপনার জন্য উত্তম পন্থা এই যে, আপনি ধৈর্য সহকারে Ben পক্ষের 
বক্তব্য পড়তে থাকুন। আসল অবস্থা আপনি যদি হৃদয়ংগম করতে পারেন 
তাহলে তাল, অন্যথার যেখানে আরো বহু লোক ধৌকার শিকার হয়েছে, 
সেখানে আপনিও একজন যুক্ত হলেন। 


তথাপি আপনি. যেহেতু প্রথম বারের মত তাদের সৃষ্ট যৌকা ও সংশয় 
সম্পর্কে আমাকে লিখেছেন, এজন্য আমি দুই একটি কথা পরিষ্কার করে 
দিচ্ছি-তাহলে বক্তব্য হৃদয়ংগম করতে আপনার সাহায্য হবে। 

১. "দুটি বিপদের মধ্যে সহজতর বিপদ গ্রহণ’ করার মৃলনীতির ব্যাখ্যা 
করতে গিয়ে আমি যেসব উদাহরণ দিয়েছি সে সম্পর্কে বলা হয়েছে যে, তা. 
থেকে কেবল ব্যক্তিগত পর্যায়ের অসুবিধা এবং বান্দার সামনে আগত 
প্রয়োজনসমূহের ক্ষেত্রেই একান্ত ঠেকার মৃহূর্তে রম্থসাত্রে (অনুমতি) প্রমাণ 
পাওয়া যায়। কিন্তু দীন প্রতিষ্ঠার কাজে এই মূলনীতির ব্যবহারের কোন সুযোগ 
নেই। এখন আপনি নিজেই একটু চিন্তা করুন, কথা যদি তাই হয়ে থাকে 
তাহলে হাদীসের রাবীগণের নির্ভরযোগ্যতা ও অনির্তরযোগ্যতা (জারহি ওয়া 
ওয়া তা’দীল) নির্ণয়ের ব্যাপারে মুহাদ্দিসগণ অসংখ্য জীবিত বরং মৃত রাবীদের 
গীবত করে বসেছেন-তার কারণ শেষ পর্যন্ত কোন্‌ ব্যক্তিগত অসুবিধা ছিল? 
অন্যান্য দৃষ্টান্ত কিছু সময়ের জন্য রেখে দিন। শুধু একটি মাত্র দৃষ্টান্ত এ বিষয়টি 
প্রমাণের জন্য যথেষ্ট যে, ভয়ংকর বিপর্যয় থেকে বাঁচবার জন্য ক্ষুদ্রতর কিন্তু 
অবশ্যম্ভাবী বিপর্যয়কে গ্রহণ করে নেয়া, এবং বৃহত্তর কল্যাণের জন্য প্রয়োজন 
পরিমাণে ক্ষুদ্রতর কল্যাণের ক্ষতি স্বীকার করে নেয়া-শুধু ব্যক্তিগত 
প্রয়োজনের ক্ষেত্রেই জায়েয নয়, বরং একান্ত দীনী স্বার্থের জন্যও জায়েব। এ 
মূলনীতির ক্ষেত্রে বান্দার প্রয়োজন এবং দীন প্রতিষ্ঠার উদ্দেশ্যে পরিচালিত 
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সঞ্যাষের প্রয়োজনের মধ্যে যে পার্থক্য প্রমাণ করার চেষ্টা করা হয়েছে তার 
কোন BAB নেই। : 


একথা পরিষ্কার যে, মুহাদ্দিসগণ নিজেদের পেশার প্রয়োজনে, অথবা 
নিজেদের সংকলন ও বই-পুস্তকের উদ্দেশ্যের স্বার্থে তো হাজার হাজার রাবীর 
দোষক্রটি উন্মোচন করেননি। এই প্রকাশ্য হারাম, বরং কুরআন মজীদের 
ভাষা অনুযায়ী নেহায়েত অবাহ্ছিত কাজ তীরা কেবল এ দলীলের ভিত্তিতে 
করেছেন যে, যদি এই অবাঞ্ছিত কাজটি না করা হয় তাহলে এর চেয়েও 
অধিক ভয়ংকর বিকৃতির সূচনা হবে। তা এই যে, দীনের মধ্যে রসূলুল্লাহ 
সাল্লাল্লাহ আলাইহি ওয়া সাল্লামের নামে এমন অনেক কথার অনুপ্রবেশ ঘটবে, 
যা তিনি কখনো বলেননি এবং এর ফলে দীনের গোটা কাঠামোই বিকৃত হয়ে 
যাবে। কোন্‌ ব্যক্তি বলতে পারে যে, এটা একান্তই দীন প্রতিষ্ঠার ক্ষেত্রে একটা 
অত্যন্ত গুরুত্বপূর্ণ এবং প্রয়োজনীয় কাজ ছিল না? এর মধ্যে তো ব্যক্তিগত 
পর্যায়ে কল্যাণ ও প্রয়োজনের লেশমাত্রও খুজে পাওয়া যাবে না। আর এটা সেই 
ফাজ যাকে একটি ক্ষমাযোগ্য অপরাধ নয়, বরং পুরফকারযোগ্য কাজ মনে 
করে উদ্মাতের পূর্বের-পরের সমস্ত ফিকাহবিদ ও মৃহাদ্দিসগণ এঁক্যবদ্ধতাবে 
করেছেন এবং গোটা Suse এটাকে ইজমা সহকারে সওয়াবের কাজ বলে 
আখ্যায়িত করেছেন। অথচ এটার গীবত হওয়া কেউ অস্বীকার করতে পারে 
না। 


২. দীনের কোন মূলনীতি বর্ণনা করার ক্ষেত্রে এ আশংকা করা যে, তার 
মাধ্যমে স্বার্থবেষী লোকেরা অবৈধ ফায়দা উঠানোর সুযোগ পেয়ে যাবে-বাহ্যত 
এটা খুবই গুরুত্বপূর্ণ মনে হয়। কিন্তু চিন্তা করে দেখুন, এ আশংকায় আল্লাহ 
এবং তীর রসূল (স) এবং উম্মাতের বিশেষজ্ঞ আলেমগণ কোন জরুরী বিষয় 
বর্ণনা করা থেকে বিরত থেকেছেন কি? কুরআন, হাদীস এবং ফিকহের 
AS এমন অনেক কথা বর্তমান রয়েছে, যার দ্বারা কোন অজ্ঞ অথবা অসৎ 
উদ্দেশ্য প্রণোদিত ব্যক্তি যদি অবৈধ ফায়দা উঠাতে চায়-_-তাহলে বিপর্যয়, 
বিকৃতি এবং গোমরাহীর শেষ সীমাও অতিক্রম করে যেতে পারে। কিন্তু এসব 
আশংকার কারণে না আল্লাহ তাআলা, না তীর রসূল এবং না উম্মাতের 
বিশেষজ্ঞ আলেমগণ এমন কোন কথা বলা থেকে বিরত থেকেছেন-যা তাঁর 
সঠিক স্থানে নির্ভুল এবং যা বর্শনা করে দেয়া দীনের অনুসরণকারী সৎ উদ্দেশ্য 
প্রণোদিত লোকদের পধপ্রদর্শনের জন্য জরন্রী। 


আমি আলোচিত প্রবন্ধে যেসব কথা বলেছি, এখন তা যদি স্বয়ং সঠিক 
হয় এবং এ্রমন একটি মূলনীতি নির্দেশ করে-যা মূলতই দীনের মধ্যে বর্তমান 
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রয়েছে, তাহলে আপনি নিজেই চিন্তা করুন, এ লোকদের কথা কতটুকু ওজন 
রাখে এবং এগুলোকে আমার কতটুকু ওজন দেয়া উচিৎ-যা তাদের কাছে 
আম্যকে অভিযুক্ত বানানোর জন্য এই আশংকা সৃষ্টি করে যে, এসব বিষয় 
বর্ণনা করার কারণে বিপর্যয়ের দরজ্লা খুলে যাবে; বরং আরো সামনে, জ্গ্রসর 
হয়ে লোকদের মনে এই সন্দেহ সৃষ্টির চেষ্টা করে যে, আমি নিজে বিধর্যয়ের 
মধ্যে পতিত হওয়ার জন্য এবং ধর্মের নামে অধর্মের সেবা করার জন্য এই 
দরজা খুলে দিচ্ছি। এর জবাব তো কেবল এই হতে পারে যে, ধৈর্য সহকারে 
নিজের কাজ করে যেতে হবে SA aR বা হয রাই নর নুর 
দেব। 


"৩. “ভোট ক্রয়” শিরোনামে আল-মুনীর যা কিছু লিখেছে. এবং "আল- 
ফোরকান’ তা থেকে সকল করেছে, তার উদ্দেশ্য যুগপত্ভাবে এই fey 
প্রমাণ করা যে, তারা যে বিপর্যয়ের দরজা খোলার আশংকা প্রকাশ করত তা 
তো পূর্বেই খুলে গেছে এবং তা আমারই খুলে 'দেয়া। যে পূর্ণ তাকওয়া 
সহকারে এই ভেলকী দেখানো হচ্ছে, আমি ধৈর্য সহকারে এর উপর নীরব 
থাকাই যুক্তিসংগত মনে করতাম। কেননা এ অপবাদ রটনা এবং অন্যকে 
অভিযুক্ত করার জন্য এই তৎপরতা এবং ব্যাকুলতা নিজের মধ্যে যে প্রাগীপক্তি 
রাখে, আমি প্রতিটি মুহূর্তে আল্লাহ্‌র কাছে আশ্রয় প্রার্থনা করি যে, গুলোর 
প্রতিরোধ প্রচেষ্টা যেন কখনো আমাকে আচড় লাগাতে না পারে। কিন্তু দুঃখের 
বিষয়, আপনাদের মত সরলপ্রাণ ব্যক্তিদেরও ধৈর্য সহকারে চুপচাপ বসে 
থাকতে দিচ্ছে না এবং উল্লেখিত অভিযোগসমূহের জবাব তলব শুরু . করে 
দেয়। এখন দেখুন আসল ব্যাপারটি কি. এবং আপনিই আমাকে VAR, এসব 
বিষয়ের শেষ পর্যন্ত কি জবাবদিহি করা যেতে পারে। ' 

প্রথমে আল-_মুনীর পত্রিকা আমার উপর সম্পূর্ণ মিথ্যা অপবাদ আরোপ 
করল যে, আমি টাকার বিনিময়ে তোট ক্রয় জায়েয যনে করি এবং এটাকে 
ুয়াল্লাফাত্ল কুল্ব’ (মনোজুষ্টি)-এর মধ্যে গণ্য করি। (অথচ এই বক্তব্যের 
মধ্যে সত্যের লেশ মাত্র ছিল না, এই ফথা আমার মুখে আসা তো দূরের কথা, 
কখনো আমার কল্পনায়ও আসেনি এবং এই জিনিসকে আল-মুনীরের পৃষ্ঠায় 
দেখার. এক সেকেন্ড পূর্বে পর্যন্তও আমি চিন্তা করতে পারতাম না যে, আমার 
উপর এই অপবাদ কখনো আরোপিত হতে পারে)। অতপর এই আব্ব-_মুনীর 
অপর এক ব্যক্তির একটি চিঠি প্রকাশ করে। এই পত্রে সে নিজের ধারণা 
মোতাবেক এই ভোট ক্রয়ের সপক্ষে কতিপয় যুক্তি পেশ করে। (এটা সম্পূর্ণ 
তার নিজের কাজ। এ ব্যাপারে তার সাথে বা অন্য কারো সাথে কখনো আমার 
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মতবিনিময় ঘটেনি এবং তার যুক্তিপ্রমাণ অথবা ধ্যান-ধারণার সাথে মৃলতই 
আমার কোন সম্পর্ক নেই)। অতপর আল-ফোরকান এই সম্পূর্ণ ব্যাপার 
আমার মাথায় চাপিয়ে দিয়ে লোকদের বলতে লাগল যে, দেখ! এই ব্যক্তির 
চিন্তাধারায় প্রভাবিত লোকেরা নেতিক বন্ধনসমূহ তাকের উপর রেখে দিচ্ছে। 


প্রশ্ন হচ্ছে আমি কবে এবং কোথায় লিখেছি যে, টাকার বিনিময়ে ভোট 
ক্রয় জায়েয? এটা ছিল একটা SII অপবাদ, যা আল-মুনীর কর্তৃপক্ষ 
শুধু নিজেদের প্রতিশোধের আবেগকে শান্ত করার জন্য নিজেরাই রচনা করেছে 
এবং প্রচার করে দিয়েছে। এখন যদি একজন সম্পূর্ণ অসংশ্লিষ্ট ব্যক্তি এই 
মিথ্যা বর্ণনার উপর নিজের কিছু অভিমত পেশ করে তাহলে আমাকে কি 
দ্ধবাবদিহি করে ফিরতে হবে? এই ব্যক্তি নিজের চিন্তাধারা পেশ করার সাথে 
সাথে আমার প্রশংসায় কিছু কথাও লিখেছে। 


শুধু এই কথাটুকুর ভিত্তিতে তার প্রতিটি অভিমতের দায়িত্বভার আমার 
উপর চাপানো যেতে পারে কি? দোষী সাব্যস্ত করার এই পন্থা গ্রহণ করা হলে 
পূর্বেকার এবং পরবর্তীকালের ওলামা, মাশায়েখ এবং বুজর্গানে দীনের মধ্য 
কোন ব্যক্তি কি বেঁচে যেতে পারেন, যার অনুসারী ও শুতাকাংবীদের প্রতিটি 
তুলক্রটির দায়িত্ব তার মাথায় চাপিয়ে দিয়ে তাকে গোমরাহীর উৎস প্রমাণ 
ফিরা যাবে না? বিপথগামী প্রশাসনের প্রোসিকিউটিং ইনসপেকটর লোকদের 
দোষী সাব্যস্ত করার জন্য এই ধরনের তৎপরতা না দেখালেই হয়। 

৪. 'আল-আইম্মাতু মিন কুরাইশিন' ৫//:%। সম্পর্কে আমি 
রাসায়েল-মাসায়েল গ্রন্থের ১ম খন্ডে যে বিস্তারিত আলোচনা করেছি, আপনি 
যদি তা পড়ে থাকতেন তাহলে আপনি সম্ভবত আল-ফোরকানের 
সমালোচনাকে ততটা গুরুত্বপূর্ণ মনে করতেন না যা আপনি ব্যক্ত করেছেন। 
চিন্তার বিষয় এই যে, শেষপর্যন্ত হাদীসসমূহের মধ্যে এমন কিছু জিনিস তো 
ছিল যার ভিত্তিতে প্রথম যুগ থেকে শুরু করে শাহ ওলিউল্লাহ (রহ) সাহেবের 
যুগ ee ফিকাহবিদগণ সাধারণ খেলাফতের জন্য কোরাইশ বংশীয় হওয়াকে 
আইনগত শর্তের আকারে বর্ণনা করে আসছেন। রসূলুল্লাহ (স)-এর বাণী থেকে 
এই উদ্দেশ্য যদি মোটেই প্রকাশ না পেত যে, তাঁর পরে খেলাফত 
কোরাইশদের দিতে হবে, তাহলে ফিকাহবিদগণ কি এতটা অজ্ঞ ছিলেন যে, 
শুধু ভবিষ্যঘবাণীকে এক্যবন্ধভাবে নির্দেশ মনে করে নেবেন এবং বর্তমান যুগের 
কোন কোন ব্যক্তির পূর্বে আগেকার কোন লোকের বুঝেই এই কথা আসল না 
যে, এটা তো শুধু একটি খবর, এর উদ্দেশ্য মোটেই এই নয় যে, খলীফা 
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১০৬ নির্বাচিতরচনাবলী 


কোরাইশ বংশ থেকে হতে হবে? 'আল আইম্মাতু মিন কুরাইশিন' নির্দেশ না 
খবর-এ সম্পর্কে শাহ ওলিউল্লাহ (রহ) সাহেবের রায় নিম্নরূপঃ 


মোটকথা খেলাফতের যোগ্য হওয়ার জন্য কোরাইশ বংশোদ্ভুত হওয়া 
শর্ত। এরই ভিত্তিতে হযরত আবু বাক্র সিদ্দীক (রা) আনসারদের খেলাফত 
দাবী প্রত্যাখান করেছিলেন। হাদীসে এসেছে, মহানবী সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়া 
সাল্লাম বলেছেনঃ 'আল-আইম্মাতু মিন কুরাইশিন'-"্ইমাম হবে 
কোরাইশদের মধ্য থেকে*-(ইযালাতুল খিফা, মাকসাদে আওয়াল, পৃ. ৫)। 

এ থেকে কি প্রকাশ পায়? শাহ সাহেব এই হাদীসের অর্থ ‘ইমাম 
কোরাইশদের মধ্য থেকে হবে' বুঝেছেন, না কৃরাইশদের থেকে হতে হবে 
বুঝেছেন? মনে করুন এই অর্থের অন্যান্য হাদীসকে যদি আক্ষরিকভাবে 
খবরও সাব্যস্ত করা হয়, তবুও ফিকাহবিদ এবং হাদীস বিশারদগণ 
সাধারণভাবে এই খবরকে নির্দেশ (আমর) অর্থেই গ্রহণ করেছেন। বুখারীর 
বর্ণিত হাদীস "লা ইয়াযালু হাযাল আমর ফী কুরাইশিন” সম্পর্কে আল্লামা 
কুরতুবী বলেন, "এই হাদীস বিধিবদ্ধ হওয়ার খবর দেয়। অর্থাৎ শীর্ষস্থানীয় 
নেতৃত্ব কোরাইশদের ছাড়া অন্যদের জন্য বিধিবদ্ধ হতে পারে না।* ইবনুল 
মুনীর বলেন, "এই হাদীসের দাবী হচ্ছে সর্বময় কর্তৃত্ব কোরাইশদের মধ্যে 
সীমাবদ্ধ থাকবে। রসূলুল্লাহ (স) মূলত যেন এই কথা বলছেন, কর্তৃত্ব 
কোরাইশদের মধ্যেই থাকবে। ব্যাপারটি যেন এই রকম, যেমন রসূলুল্লাহ (স) 
বলেছেন, যে সম্পত্তি বিভক্ত হয়নি তার উপরই শোফআ দাবী করা যাবে।” 

আল্লামা ইবনে হাজার আসকালানী (রহ) বলেন, "এই হাদীস যদিও খবর 
প্রদান সুলভ বাক্যে বর্ণিত হয়েছে, কিন্তু তা আমরের (নির্দেশ) অর্থ জ্ঞাপক। 
রসূলুল্লাহ (স)-এর বক্তব্য যেন এই ছিল যে, বিশেষ করে কোরাইশদেরই 
ইমাম (নেতা) বানাও। হাদীসের অপরাপর সনদও এই অর্থের পোষকতা করে 
এবং সাহাবাঙগণও এককভাবে এটাকে সীমাবদ্ধতার অর্থে গ্রহণ করেছেন সেই 
লোকদের বিরুদ্ধে-যারা এই অর্থকে অস্বীকার Wal জমহূর আলেমগণও এই 
কথাই গ্রহণ করেছেন যে, ইমাম (কেন্দ্রীয় নেতা) হওয়ার উপযুক্ত বিবেচিত 
হওয়ার জন্য কোরাইশ বংশীয় হওয়া শর্ত--(ফাতহুল বারী, ১৩শ খন্ড, পৃ. 
৯৬,৯৭)। 

অধিকন্তু বিশেষজ্ঞ আলেমদের এই রায়ের তিত্তি কেবল এসব হাদীসের 
উপরই নয় যা খবরের আকারে (সাধারণ বর্ণনার আকারে) ও বাচনভংগীতে 
এসেছে অথবা যা কেবল খবরের পর্যায়ভূক্ত হওয়ার সম্ভাবনা রয়েছে, বরং 
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নির্বাচিতরচনাবলী ১০৭ 


একাধিক হাদীস নির্দেশ জ্ঞাপক (আমর) শব্দেও বর্ণিত হয়েছে। যেমন, 
*কোরাইশদের GUTS কর এবং তাদের অগ্রবর্তী হও না।* এই হাদীস ইমাম 
বায়হাকী, তাবারানী এবং ইমাম শাফিঈ নিজ নিজ কিতাবে সংকলন 
করেছেন। “কোরাইশরা হচ্ছে জনগণের নেতা*-ইমাম আহমাদ (রহ) হযরত 
আমর ইবনুল আস (রা)_র সূত্রে এ হাদীস বর্ণনা করেছেন। 

এই বিষয় সম্পর্কে শব্দের পার্থক্য সহকারে মূলত অনেক হাদীস নবী 
সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়া সাল্লামের সূত্রে বর্ণিত হয়েছে। তার সমষ্টিগত প্রভাব 
এই ছিল যে, মুসলিম আলেমগণ শতশত বছর যাবত এঁক্যবদ্ধভাবে 
খেলাফতের জন্য কোরাইশ বংশীয় হওয়াকে একটি আইনগত শর্ত হিসাবে 
বর্ণনা করে আসছেন এবং খারিজী ও মোতাযিলা সম্প্রদায় ছাড়া কেউই এ 
বিষয়ে মতবিরোধ করেননি। কাবী আইয়ায তো এ বিষয়ের উপর. ইজমা 
হয়েছে বলেও দাবী করেছেন। তীর বক্তব্য নিম্নরূপঃ 


ইমাম (কেন্দ্রীয় নেতা) হওয়ার যোগ্য বিবেচিত হওয়ার জন্য কোরাইশ 
বংশীয় লোক হওয়াটা সমস্ত আলেমের মাযহাব। তীরা এটাকে ইজমার মধ্যে 
গণ্য করেছেন। পূর্ববর্তী কালের আলেমদের মধ্যে কারো এ বিষয়ে ভিন্নমত 
বর্ণিত হয়নি। অনুরূপভাবে পরবর্তী কালেও মুসলিম রাষ্ট্রের কোন শহরের 
আলেমগণ এর সাথে মতভেদ করেননি”-(ফাতহল বারী, ১৩শ খন্ড, পৃ. ৯৬, 
৯৭)। 


এখন এই রোগের কি চিকিৎসা করা যায় যে, কথাটা অর্বাচিনদের চিন্তার 
We পর্যন্ত পৌছে গেছে-যারা নির্ধিধায় দাবী করছে যে, এটা তো কেবল খবর 
ছিল, যার মধ্যে আমরের (অনুজ্ঞা) গন্ধ পর্যন্ত ছিল না। মনে হয় যেন পেছনের 
শতাবন্দীগুলোতে অজ্ঞতা এতটা ব্যাপক ছিল যে, নির্দেশ এবং সাধারণ বক্তব্যের 
মধ্যেকার পার্থক্যটা পর্যন্ত কারো বুঝে আসেনি এবং এর অনুজ্ঞা হওয়ার উপর 
সবাই এঁক্যমত প্রতিষ্ঠা করে বসেছেন এবং শত শত বছর ধরে এক্যমত 
পোষণ করে আসছেন। এই দুঃসাহসের অবস্থা হচ্ছে -এই লোকরাই অন্যদের 
উপর দোষারোপ করে যাচ্ছে যে, তাদের লেখাসমূহের দ্বারা পূর্বকালের 
আলেমদের ওপরকার নির্ভরযোগ্যতা খতম হয়ে যাচ্ছে এবং সাধারণ লোকেরা 
এই ভ্রান্ত ধারণায় Ms হয়ে পড়েছে যে, তাদের পূর্বে আর কেউই দীনকে 
উপলব্ধি করতে সক্ষম হয়নি। 


এই বিষয় সম্পর্কে আমার রায় এখনো তাই, যার ব্যাখ্যা আমি ইতিপূর্বে 
শ্রাসায়েল-মাসায়েলশ গ্রন্থে করে এসেছি এবং এই পর্যন্ত আমার নজরে এমন 
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১০৮ নির্বাচিতরচনাবলী 


কোন তাত্বিক আলোচনা পড়েনি যার কারণে এই বিষয়ের উপর পুনর্বিবেচনা 
করার প্রয়োজন অনুভূত হতে পারে। আমার কাছে একথা প্রমাণিত যে, 
রসূলুল্লাহ (স) কোরাইশদেরই খেলাফতের পদ দেয়ার জন্য হেদায়েত দান 
করেছিলেন। নিশ্চিতই এটা তাঁর নির্দেশ ছিল, কেবল ভবিষ্যদ্বাণী ছিল না। কিন্তু 
এই নির্দেশের ভিত্তি এই ছিল না যে, আইনগতভাবে খেলাফত কোন বিশেষ 
বংশের একচ্ছত্র অধিকার ছিল যাদের ব্যতীত অন্য কোন গোত্র বা বংশের 
কোন ব্যক্তি এই পদের মূলতই অধিকারী হতে পারে না! বরং এর আসল 
কারণ এই ছিল যে, বাস্তব রাজনীতির দৃষ্টিকোণ থেকে রসূলুল্লাহ (সঁ-এর পর 
কেবল কোরাইশদের খেলাফতই সফলকাম হতে পারত। এর বিভিন্ন কারণ 
স্বয়ং রসূলুল্লাহ (স) তীর বিভিন্ন বাণীতে পরিফকারভাবে বলে দিয়েছেন। 
এইজন্য তিনি নির্দেশ দিয়েছিলেন যে, খেলাফতের পদ কোরাইশদের মধ্যেই 


অকোরাইশী ব্যক্তিকে খলীফা বানিয়ে এমন পরিণতির সম্মুখীন না হয়ে যায় 
যা একটি প্রভাবশালী গোত্রের মোকাবিলায় কোন প্রভাবহীন . অথবা 

কম প্রভাবশালী গাত্রের কোন ব্যক্তিকে খলীফা বানানোর ফলে 
ft হতে পারে। 


ইসলামের ফিকাহবিদগণ যদি রসূলুল্লাহ (স)-এর এই নির্দেশকে স্থায়ী 
সাংবিধানিক আইনের অর্থে গ্রহণ করে থাকেন, তাহলে তাও অকারণ ছিল না। 
তীর পরে শত শত বছর ধরে কোরাইশদের সেই মর্যাদাই অটুট ছিল যার 
ভিত্তিতে তিনি প্রথম দিকে এই নির্দেশ দিয়েছিলেন। এজন্য যুগের পর যুগ ধরে 
ফিকাহবিদগণ *কোরাইশ বংশীয় ব্যক্তি খলীফা হবে” কথাটিকে . একটি 
সাংবিধানিক নীতি হিসাবে বর্ণনা করে আসছেন। কিন্তু রসূলুল্লাহ (স)-এর 
যেসব বাণী থেকে এই ইংগিত পাওয়া যায় যে, কোরাইশদের একটি বিশেষ 
বংশের লোক হওয়ার ভিত্তিতে এই হুকুম দেয়া হয়নি, বরং তাদের মধ্যে 
বর্তমান কতগুলো বৈশিষ্ট্যের ভিত্তিতে দেয়া হয়েছে-সে নাণীগুলোও 
তৎকালীন যুগে কারো কাছে গোপন ছিল না। এবং এই হুকুম ততদিনের 
জন্য বলবৎ থাকবে যতদিন তাদের মধ্যে খেলাফতের এই পদের যোগ্যতা 
বর্তমান থাকবে। যেমন তিনি বলেছেন, "যতদিন তারা দীন কায়েম 
করতে থাকবে, ৬৮-41-৮7১৬  এবং'্যতক্ষণ তারা নিজেদের 
ফয়সালায় ইনসাফের অনুসরণ করবে, নিজেদের ওয়াদা পুরণ করতে থাকবে 
এবং আল্লাহ্‌র সৃষ্টির উপর দয়া অনুগ্রহ করতে থাকবে।* 
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1৮০১৮২৮1৯৯1 MET ০৯) >) 


এসব বাণী থেকে পরিষ্কার জানা যায় যে, খলীফার পদের যোগ্য 
বিবেচিত হওয়ার জন্য .কোরাইশ বংশীয় লোক হওয়ার শর্ত একটি স্থায়ী 
সাংবিধানিক নীতি নয়। এই কথাকে হযরত আবু বাক্র রাদিয়াল্লাহু তাআলা 
আনহ সাকীফায়ে বণী সায়েদায় পরিষ্কারভাবে বলেছেন, 
৮০] UF 1৮৬15 Disb SD ও ৮১ 1৯৬ 
১৬ A pA যতক্ষণ পর্যন্ত তারা 
আল্লাহ্র আনুগত্য করতে থাকবে এবং তীর নির্দেশের উপর . অবিচল 
থাকবে।” 
উপরন্তু হযরত উমার রাদিয়াল্লাহ তাআলা আনহুর বক্তব্য-স্যদি আমার 
মৃত্যুর সময় আবু উবায়দা জীবিত না থাকে, তাহলে আমি মুআয ইবনে 
জাবালকে খলীফা নিযুক্ত করে যাব"-এই কথা স্পষ্ট করে দিয়েছে যে, 
খেলাফত কেবল বংশ ও বংশ মর্যাদার ভিত্তিতে কোরাইশদের কোন চিরস্থায়ী 
আইনগত অধিকার নয়। 
-(তেরজমানুল কুরআন, ডিসেম্বর ১৯৫৮ খু.) 
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গ্ীবতেরতাংপর্য ওতারবিধান 


আমার নিকট কয়েকটি সুদীর্ঘ প্রশ্নমালা এসেছে যার মধ্যে কতিপয় 
লোকের আপভিসমূহের উল্লেখপূর্বক তার জওয়াব চাওয়া হয়েছে। আমার পক্ষে 
আপত্তিকারীদের শত্রু হওয়া তো মৃশকিল। কিন্তু যখন ব্যক্তিগত বিদ্বেষ ও 
শত্রুতার কারণে শরীআাতের মাসআঙগা-মাসায়েল নিয়ে টানাহেটড়া করা হয় 
তখন তার সংশোধন অপরিহার্য মনে হয়-যাতে সাধারণ লোকেরা এবং অর্ধ- 
শিক্ষিত লোকেরা এসব মাসআলা অনুধাবনে ভুল না করে। এজন্য আমি এই 
রশ্নমালা থেকে আসল ও মৌলিক বিষয়গুলো বেছে নিয়ে সংক্ষিপ্তাকারে তার 
উত্তর দিচ্ছি। নিমে শুধুমাত্র গ্রীবতের সাথে সংশ্লিষ্ট প্রশ্নাবলীর উত্তর দেয়া হচ্ছে। 


প্রশ্নঃ ১. গীবতের সঠিক সংজ্ঞা কি? 
২. গীবতের নিম্নোক্ত সংজ্ঞা কতটা সঠিক? 

“কোন ব্যক্তি অপর কোন ব্যক্তির অনুপস্থিতিতে তার কোন প্রকৃত দোষের 
কথা তাকে হেয় প্রতিপন্ন করার উদ্দেশ্যে বর্ণনা করছে এবং সাথে সাথে 
- আকাংধা পোষণ করছে যে, সে যার দোষ বর্ণনা করছে সে তার এই কাজ 
(দোষচর্চা) সম্পর্কে অবহিত না ISI" 

প্রকাশ থাকে যে, উক্ত সংজ্ঞা এই দাবী সহকারে পেশ করা হয়েছে যে, 
"হাদীস শরীফে মহানবী (স) থেকে গীবতের যে সংজ্ঞা উল্লেখিত হয়েছে তা 
অত্যন্ত সংক্ষিপ্ত যার কারণে কোন ব্যক্তি গীবতের সীমা নির্ধারণে ভুলের 
শিকার হতে পারে। আরও এই যে, মহানবী (স)-এর প্রদত্ত গীবতের সজ্ঞা 
চূড়ান্ত ও পূর্ণাংগ নয়। 

৩. গীবতের শরীআত অনুমোদিত শ্রেণীসমূৃহ কি কি এবং কেন তা 
জায়েয রাখা হয়েছে? তা বৈধ হওয়ার ভিত্তি কি এই যে, তা মূলতই গীবত 
নয় অথবা প্রয়োজনের প্রেক্ষিতে একটি অবৈধ জিনিসকে বৈধ করা হয়েছে? 

৪. একথা কি ঠিক যে, মুহাদ্দিসগণ নিম্নোক্ত, আয়াতের ভিত্তিতে 
রাবীগণের ন্যায়নিষ্ঠা ও দোঘক্রটি যাচাই করেছেন? 
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g 


{re J ১৪০০5 Adc “3, 
NEB LE GU SSIE 0] A Gah eat 


‘7 


“হে মুমিনগণ! যদি কোন ফাসেক তোমাদের নিকট কোন খবর নিয়ে 
আসে-তবে তোমরা তা যাচাই করে দেখবে”-(সূরা হুজুরাতঃ ৬)। 


৫. মুহাদ্দিসগণ স্বয়ং এই কাজ সম্পর্কে কি বলেন? 
প্রবন্ধকারে অবাব 


MACHA শরীআত প্রপেতার প্রদত্ত সং 
১. প্রথম প্রশ্নের জবাব এই যে, গীবতের স্বয়ং শরীআত প্রণেতার প্রদত্ত 
সংজ্ঞাই সঠিক ও যথার্থ। সহীহ মুসলিম, আবূ দাউদ ও তিরমিধীতে হযরত 
আব্‌ হুরায়রা (রা)-র সূত্রে মহানবী (স)-এর প্রদত্ত সংজ্ঞা নিম্নোক্ত বাক্যে 
উধৃত হয়েছেঃ 
BV ও ৩৬৫৬২ ৩৫৯৬ 925 Gly Sur SS 
$ ৬৬ ০০৯৬১ ১৯৪ ১৯০১৬ dS OV IE, 
-০৬ ১৯৬৪ ১৪৪৩ এজ 
"গীবত এই যে, তুমি এমনভাবে তোমার ভাইয়ের উল্লেখ করলে যা তার 
অপছন্দনীয়। বলা হল, যদি আমার ভাইয়ের মধ্যে বাস্তবিকই উল্লেখিত 
দোষ থেকে থাকে? এ ব্যাপারে আপনি কি বলেন? তিনি বলেনঃ তুমি যা 
বলেছ প্রকৃতই তা যদি তার মধ্যে থেকে থাকে তবে তুমি তার গীবত 


করলে। আর তুমি যা বলেছ তা যদি তার মধ্যে না থাকে তবে তুমি তাকে 
-. মিথ্যা অপবাদ দিলে।” 


একই বিষয়বস্তু সম্বলিত একটি হাদীস ইমাম মালেক (রহ) মুত্তালিব 
ইবনে আবদিল্লাহ (রা)-এর সূত্রে তীর আল-মূওয়াত্তা acy উল্লেখ করেছেনঃ 


০৬৯১৬ fs ৯১৬৭৯ ০ 4১০০৮০ I Sw ot 
৬৪ ai ১৮-৮১৬৬-৮৮৯ or ৪৮৪৬ ১৯৯৯১ in Ss ৩, 
. -৯৬৬৯১ EGS ৯৬৭ 295 31 Jee ov 


"মুত্তালিব ইবনে আবদিল্লাহ ইবনে হানতাব আল-মাখযূমী (রা) অবহিত 
করেন যে, "এক ব্যক্তি রসূলুল্লাহ (স)-এর নিকট জিজ্ঞাসা করল-গীবত 


www.pathagar.com 
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কি? তিনি বলেনঃ তুমি কোন ব্যক্তির উল্লেখ এমনভাবে করলে যে, তা 
শুনলে সে অপছন্দ করবে।১ সে বলল, ইয়া রসূলাল্লাহ। তা যদি সত্য হয়? 
তিনি বলেনঃ তুমি যদি বাতিল (মিথ্যা) কথা বল তবে তা তো অপবাদ 
হিসাবে গণ্য।” 


বিশেখজ্ঞ আলেমদের মতে 
Maca শন্গীআত সম্মত অর্থ 


মহানবী (স)-এর উপরোক্ত বাণীর আলোকে মহান আলেমগণ গীবতের 
শরীআত সম্মত অর্থ করেনঃ i 
শকোন ব্যক্তির অনুপস্থিতিতে নিকৃষ্ট কথা সহকারে তার উল্লেখ করা।* ' 
ইমাম গাযালী (রহ) বলেন, 
dab JOS bp SH SOS oN La ০৯ 
"গীবতের সংজ্ঞা এই যে, তুমি তোমার ভাইয়ের উল্লেখ এমনভাবে 
করলে যে, তা যদি তার কানে পৌছে তবে সে তা অপছন্দ করবে।* 
হাদীসের প্রসিদ্ধ অভিধান 'আন-নিহায়া” গ্রন্থে ইবনুল আহীর গীবতের 
সংজ্ঞা এভাবে দিয়েছেনঃ 
4০১০৮ ০১১০পা Fb ও ০৬৯৮০ 
“কোন ব্যক্তির অনুপস্থিতিতে তুমি তার দুর্নাম করলে-যদিও তার মধ্যে 
সেই দুর্নাম থেকে থাকে।” 
ইমাম নববী (রহ) এর সংজ্ঞা দিতে গিয়ে বলেন 
HAL AE Sb 3) ১১০৬ Bot pe AG ৬৮4০ 
*কোন ব্যক্তিকে এমনভাবে উল্লেখ করা যা সে অপছন্দ করে-চাই তা 
প্রকাশ্যে করা হোক অথবা ইশারা-ইগিতে।” 
আর-রাগিব আল-ইসফাহানী বলেন, 
AIS SS BN ot now pb ee SISO 


১. তে 
সংজ্ঞা অনুযায়ী সামনাসামনি খারাপ কথা বলাও গীবতের অন্তর্ভুক্ত হবে। গীবত” শব্দটির 
মধ্যেই স্বয়ং স্অনুপস্থিতিতে” অর্থ বর্তমান রয়েছে। অতগ্রব Raven সংজ্ঞা হিসাবে যখন কোন 
কথা বলা হবে তখন তার মধ্যে MR উপরোক্ত অর্থ নিহত থারবে-চাই তা 'পরিফারতাবে 
বলা হোক বা না হোক-(ধবন্ধকার)। 
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শি ১১৩ 
57088 
৩৮০ dry keri a4 


Ups be 
ATS এই যে, কোন ব্যক্তি অপর কোন ব্যক্তির অনুপস্থিতিতে তার 
সম্পর্কে এমন কথা বলে যা শুনলে সে চিন্তাগ্রস্ত হবে-তা সত্য হলেও। 
অন্যথায় সে কথা মিথ্যা হলে তার নাম অপবাদ।” 
ইবনুত-তাইন বলেন, Lk 4৯ ৮০৮৮৮4৮০4০০) 
“গীবতের অর্থ হচ্ছে-কোন ব্যক্তির অনুপস্থিতিতে এমনভাবে তার উল্লেখ 
করা যা সে অপছন্দ করে।* 
আল্লামা কিরমানী প্রদত্ত সংজ্ঞা এই যে, 

rE da kolo Veale sk dz! 
| ৬১১৪ ৩৬৮১ 

“গীবত এই যে, তুমি কোন ব্যক্তির অনুপস্থিতিতে তার সম্পর্কে এমন 
কথা বললে যা শুনলে সে অপছন্দ করবে-যদিও তা সত্য হয়।” 


আল্লামা ইবনে হাজার আল-আসকালানী গীবত ও | 


রলেন- 


4৬ ৪৮৫০ ০1-৯০৯১৯০-৮০০৯৬১০ aes lL 1. 
চির 
যে, কোন ব্যক্তি অপর কোন ব্যক্তির অনুপস্থিতিতে তার age দোষ 
বর্ণনা করে যা তার জন্য দৃশ্চিস্তার কারণ হয়, আর এই বর্ণনার উদ্দেশ্য 
বিবাদ-বিশৃংখলার সৃষ্টি করা।” 
অভিধান, হাদীস ও ফিকহের এসব ইমামগণের মধ্যে কেউই একটি 


শরঈ বিয়ের যে সংজ্ঞা স্বয়ং শরীআত প্রণেতা প্রদান করেছেন তাকে 
অপূ্ণা ও ফ্রটিপূর্ণ সাব্যস্ত করে জবাবে নিজেদের প্রদত্ত সংজ্ঞা প্রদান করার 


সাফা করেননি! তে বলা SENSI MONET করে সলা কেন: 
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১১৪ নির্বাচিতরচনাবলী 


পরিভাষার তাৎপর্য বর্ণনার অধিকার কারও নেই। শরীআত প্রণেতা যখন একটি 
পরিষ্কার প্রশ্নের পরিষ্কার বাক্যে জবাব প্রদান করেছেন তখন একজন 
মুসলমান হিসাবে আমাদের একথা মেনে নিতেই হবে যে, এটাই তার সঠিক 
অর্থ। মুসলমান তো দূরের কথা একজন অমুসলিম ও বুদ্ধিমান ব্যক্তিও একথা 
বলার দুঃসাহস করে না যে, শরীআত প্রণেতা শরীআতের একটি পরিভাষার 
যে অর্থ ব্যক্ত করেছেন তা সঠিক নয়, বরং আমি যে অর্থ করেছি তা সঠিক। 
এটা এমন একটি অযৌক্তিক কথা যেমন একটি আইন পরিষদ তাদের প্রণীত 
আইনের কোন পরিভাষার অর্থ স্বয়ং তারা নির্দিষ্ট করে দিয়েছেন। আর কোন 
ব্যক্তি আইন বিশেষজ্ঞ হওয়ার দাবীদার বনে বলে যে, উল্লেখিত আইনে এ 
বিষয়ের আসল সংজ্ঞা তা নয় যা আইন পরিষদ বর্ণনা করেছে, বরং আমার . 
প্রদত্ত সংজ্ঞাই সঠিক। . 
আপস্তিকারীদের প্রদত্ত সংসার wie 

(২) দ্বিতীয় প্রশ্নের জবাব এই যে, আপনি গীবতের যে সংজ্ঞা নকল 
করেছেন তা না পূর্ণাংগ, না অর্থপূর্ণ। তার মধ্যে এমন কতগুলো গীবত 
অন্তর্ভূক্ত হয়ে যায় যা সকলের এঁক্যমত অনুযায়ী বৈধ এবং কতিপয় গীবত, , 
বাইরে থেকে যায় যা সকলের এঁক্যমত অনুযায়ী হারাম। উদাহরণস্বরূপ লক্ষ্য , 
করুন-এক ব্যক্তি কারো কাছে বিবাহের প্রস্তাব পাঠায়। আপনার জানা আছে . 
যে, সে অসৎ ও দুষ্ট প্রকৃতির লোক। আপনি মেয়ের পিতার নিকট উপস্থিত 
হয়ে বলেন যে, এ ব্যক্তি এরূপ চরিত্রের লোক। আপনার উদ্দেশ্য হচ্ছে-মেয়ের . 
পিতা তাকে খারাপ লোক জেনে নিজের জামাতার যোগ্য মনে করবে না। সাথে 
সাথে আপনি মেয়ের পিতাকেও তাকিদ করে বলে দিলেন যে, খবরদার! তার 
সম্পর্কে আমি আপনাকে যা বলেছি তা যেন.সে জানতে না পারে। এই বিষয়টি 
যদিও প্রয়োজনের প্রেক্ষিতে শরীআতে বৈধ ও অনুমোদিত রাখা হয়েছে, কিন্তু 
আপনার উধৃত সংজ্ঞা অনুযায়ী তা হারামকৃত গীবতের আওতায় এসে যায়। 
কারণ তাতে হেয় প্রতিপন্ন করার ইচ্ছা এবং গোপনীয়তা উভয়ই- বর্তমান 
আছে। অপরদিকে এমন এক ব্যক্তি রয়েছে-যে কেবলমাত্র মুখরোচক কথা ও 
ঠাট্টা-উপহাস্যেচ্ছলে নিজের বন্ধুদের মধ্যে বসে কোন কোন লোকের. দোষ 
বর্ণনা করে। তাকে হেয় প্রতিপন্ন করার উদ্দেশ্য তার নেই (শ্রোতাদের দৃষ্টিতে 
সে নিমস্তরের হোক না কেন) এবং সে এও পরোয়া করে ন' যে, তার একথা 
তাদের কানে পৌছে যায় কি না। এই জিনিস নিঃসন্দেহে শরীআতে হারাম, 
কিন্তু তা গীবতের উপরোক্ত সংজ্ঞার আওতায় পড়ে না। কারণ তার মধ্যে না 
হেয় প্রতিপন্ন করার ইচ্ছা বর্তমান আছে আর না গোপন করার আকাংখা। 
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শুধু তাই নয়, শরীআত প্রণেতা যে জিনিস সুস্পষ্টভাবে হারাম গীবতের 
অন্তর্ভুক্ত করেছেন তাও উপরোক্ত সংজ্ঞার আওতার বাইরে থেকে যায়। হাদীসে 
এসেছে যে, মায়েয ইবনে মালেক আল-আসলামীকে যেনার অপরাধে যখন 
রজম (পাথর নিক্ষেপে হত্যা) করা হল তখন মহানবী (স) পথ চলতে চলতে 
দুই ব্যক্তিকে পরস্পর বলাবলি করতে শুনলেন-- উভয়ের মধ্যে এক ব্যক্তি 
বলছিল যে, “দেখ এঁ ব্যক্তিকে! আল্লাহ তাআলা তার অপরাধ গোপন 
রেখেছিলেন, কিন্তু তার নিজের নফস তার পিছু ছাড়েনি যতক্ষণ তাকে 
FPGA মত হত্যা না করা হয়।» কিছু দূর অগ্রসর হয়ে রাস্তার পাশে একটি 
গাধা পড়ে থাকতে দেখা গেল। মহানবী (স) থেমে গেলেন এবং এ দুই 
ব্যক্তিকে ডেকে বলেনঃ "আস এবং এ গাধার গোশত খাও।” তারা বলল, ইয়া ' 
রসূলাল্লাহ। তা কে খেতে পারে? তিনি বলেন- 


nde Kt ৩ ১৪০ ৫01৫251৮৮৮৬ GELS 
RENE তোমরা তোমাদের ভাইয়ের ইজ্জতের উপর যে হস্তক্ষেপ করলে 

তা এই মরা গাধার গোশত খাওয়ার তুলনায় অধিক নিকৃষ্ট” 
-(আব্‌ দাউদ, কিতাবুল-হুদৃদ, বাব রাজমি মায়ে) 
এই ঘটনায় স্বয়ং শরীআত প্রণেতা (স) গীবত হারাম হওয়ার বিষয়টি 
পরিষ্কার করে তুলে ধরেছেন। কিন্তু আপনার উধৃত সংজ্ঞায় বর্ণিত দুটি শর্তই . 
উল্লেখিত গীবতে অনুপস্থিত। দুই ব্যক্তির যে কথোপকথন হাদীসে উল্লেখিত 
হয়েছে তার বাক্য থেকে পরিষ্কার জানা যাচ্ছে যে, হযরত WG (রা)-কে 
হেয় প্রতিপন্ন করা তাদের উদ্দেশ্য ছিল না। বরং তারা এজন্য আক্ষেপ করে 
বলেছেন যে, তীর যে অপরাধ আল্লাহ তাআলা গোপন রেখেছিলেন-তিনি কেন 
তা পুনঃপুন উল্লেখপূর্বক স্বীকার করতে গেলেন এবং রজমের মত তয়াবহ 
শান্তির সম্মুখীন হলেন। গোপন রাখার আকাংখা ও প্রচেষ্টা সম্পর্কে বলা যায় 
যে; এখানে তার প্রশ্নই উঠে না। কারণ যে ব্যক্তি সম্পর্কে আলোচনা করা 

হচ্ছিল তিনি তো পৃথিবী থেকে ইতিমধ্যে বিদায় নিয়েছেন। 


হারাম ও নিষিদ্ধ বন্ধু বৈধ হওয়ার মূলনীতি 

৩. তৃতীয় প্রশ্নের জওয়াব দেয়ার পূর্বে একটি কথা তালভাবে বুঝে নেয়া 
আপনার জন্য জরম্রী মনে করি। শরীআতে যেসব জিনিস হারাম ও নিষিদ্ধ করা 
হয়েছে-তা যদি কোন অবস্থায় বৈধ হয় তবে তা এই কারণে .নয় যে, AE 
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জিনিসের বৈশিষ্ট্যের মধ্যে কোন পরিবর্তন হয়েছে। বরং তার কারণ এই যে, 
একটি বিরাট কল্যাণ ও প্রয়োজন তা বৈধ হওয়ার দাবী করছে। এঁ কল্যাণ ও 
প্রয়োজন যদি তার দাবীদার না হত তবে তা গূর্ববৎ হারামই থাকত। যতক্ষণ 
.ও যে সীমা পর্যন্ত এই কল্যাণ ও প্রয়োজনের দাবী থাকে-ততক্ষণ ও সেই 
সীমা পর্যন্ত তা বৈধ হয় ও বৈধ থাকে। এর প্রয়োজন দূরীভূত হওয়ার সাথে 
সাথে সংশ্লিষ্ট জিনিস পুনরায় সস্থানে হারাম হয়ে যায়। উদাহরণস্বরূপ মৃতজীব, 
রক্ত, শূকর, শরাব এবং যে হালাল প্রাণী আল্লাহ ছাড়া অন্য কিছুর নামে যবেহ 
করা হয়েছে-এসবই আল্লাহ তালা হারাম ঘোষণা করেছেন। মানুষের জীবন 
বাঁচানোর জন্য উপরোক্ত কোন জিনিস যদি সাময়িকভাবে বৈধ করা হয় তবে 
তা এই কারণে নয় যে, এঁ সময় মৃতজীব মৃত থাকে না, রক্ত আর রক্ত থাকে 
না, অথবা শূকর বকরী হয়ে যায়। তা বৈধ হওয়ার কারণ শুধুমাত্র এই যে, 
মানুষের জীবন নষ্ট করাটা এসব হারাম জিনিসের ব্যবহারের তুলনায় অনেক 
বেশী খারাপ। এই খারাপ থেকে বাঁচার জন্য যে সময় ও সীমা পর্যন্ত তার 
ব্যবহার অপরিহার্য হয়-এঁ সমর ও সীমা পর্যন্ত তা আহার করা বৈধ করা হয়।. 
কিন্তু সংশ্লিষ্ট বিষয়ের নিষিদ্ধ হওয়াটা সব সময় এই দাবী করতে থাকে যে, 
প্রয়োজনের সীমা যেন চুলপরিমান ও অতিক্রম না করা হয়। 


এই মৌল ও নীতিগত সত্যকে সামনে রেখে এখন. আপনি তৃতীয় 
মাসআলা সম্পর্কে চিন্তা করুন-শরীআত প্রণেতার বর্ণিত সংজ্ঞার আলোকে 
কোন ব্যক্তির অনুপস্থিতিতে তার দুর্নাম করা স্বয়ং একটি খারাপ কাজ এবং 
শরীআতের দৃষ্টিতে একটি গুনাহের কাজ। এই পাপকাজ যদি কখনও বৈধ, 
“নেক অথবা সওয়াবের বিষয় হতে পারে তা কেবলমাত্র এই কারণে যে, 
একটি প্রকৃত প্রয়োজন তার দাবীদার, তা এমন প্রয়োজন যা পূরণ না করলে 
অবস্থায় তা বৈধ হওয়ার কারণ এই নয় যে তা মূলতই গীবত নয়, অথবা তা 
মুলতঃ হারাম নয়; বরং এর কারণ কেবলমাত্র বাস্তব জীবনের সেইসব 
প্রয়োজন যা শরীআতের দৃষ্টিতে অতীব মৃল্যবান। এসব প্রয়োজনের মধ্যে ফোন 
প্রয়োজন দাবীদার না হলে অনুপস্থিতিতে কারো বদনামী করা কোন ভালো 
কাজ নয় যে-শরীআত তা নিম্পয়োজনে সাধারণভাবে বৈধ করে রাখবে। 


Was থেকে ব্যতিক্রম করার ভিত্তি 


গীবতের অবৈধতা থেকে যেসব জিনিস ব্যতিক্রম রাখা হয়েছে তার 
সর্বপ্রথম ভিত্তি শরীআত প্রণেতার fare নীতিগত বাণীঃ 
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নির্বাচিতরচনাবলী + ১১৭ 


SEs dpe এ pe GN ce 25 ১২৯০ UF 
GEER Ge S ৯১৬৯৭ ৬৯৪৯ Se 
(১৮৯১৮৪০৮১৯১ 
সাঈদ ইবনে যায়েদ (রা) থেকে বণিত। মহানবী (স) বলেনঃ “নিকৃষ্টতম 
বাড়াবাড়ি হচ্ছে-অন্যায়ভাবে কোন মুসলমানের মান-সম্মানের উপর 
হস্তক্ষেপ করা।* -(আবৃ দাউদ, কিতাবুল আদাব, বাব ফিল-গীবাত) 
এই "অন্যায়ভাবে" (2 শব্দটির ব্যবহার দ্বারা পরিষ্কার জানা 
যায় যে, "ন্যায়ের" ৫ খাতিরে তা করা জায়েয। পুনরায় এই ্ন্যায়"-এর 
ব্যাখ্য মহানবী (স)-এর সুন্নাতের দৃষ্টান্ত থেকেই জানা যায়। যেমন- 
এক বেদুইন এসে রসূলুল্লাহ (স)-এর পিছনে নামাযে শরীক হল। নামায. 
শেষ হতেই সে এই কথা বলতে বলতে চলে যাচ্ছিল-*হে খোদা! আমার উপর 
ও মুহাম্মাদ (স)-এর উপর রহম করুন, আমাদের দুজন ছাড়া আর কাউকে 
এই দয়ায় শরীক কর না।” মহানবী (স) সাহাবীদের বলেনঃ 
0৩৬ 911১৮53০117 ৪৮-৯৫-৫1০০ ৯৯ ০৯১৪০ 
“তোমরা কি বল, এই ব্যক্তি অধিক নাদান না তার উট? তোমরা কি 
শুনতে পাওনি সে কি বলেছে?”- (আবূ দাউদ)। 
মহানবী (স) হযরত আয়েশা (রা)-র এখানে ছিলেন। এ সময় এক ব্যক্তি 
এসে সাক্ষাত প্রার্থনা করল। মহানবী (স) বলেনঃ এ হচ্ছে স্বগোত্রের নিকৃষ্ট 
ব্যক্তি। অতপর তিনি বের হয়ে আসেন এবং সাক্ষাতপ্রাথীর সাথে তন্ন ব্যবহার 
করেন। ঘরের ভেতর কিরে এলে আয়েশা (রা) আরয করেন, আপনি তো তার 


সাথে নম্ব ব্যবহার করলেন। অথচ বের হয়ে যাওয়ার সমর তার সম্পর্কে 
প্রতিকূল মন্তব্য করেছিলেন। তিনি বলেনঃ 


AT ১ a a. Loy 41১৮ ie rile vi 


8552৮01০৮৬0. 


স্যার অশিষ্ট ব্যবহারের ভয়ে লোকেরা তার ‘সাথে মেলামেশা পরিত্যাগ 
বত তং তং | 
বুখারী, মুসলিম) 
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১১৮ নির্বাচিতরচনাবলী 


ফাতিমা বিনতে কায়েস (রা) থেকে বর্ণিত আছে যে, হযরত মুজাবিয়া . 
(রা) ও আবুল জাহম (রা) উভয়ে তীর নিকট বিবাহের পয়গাম পাঠান। তিনি 
মহানবী (স)-এর অভিমত জানতে চান। তিনি বলেনঃ 

MS ri Ul 2১১৬১ Basi Lele 

“মুআবিয়া দরিদ্র ব্যক্তি তার কোন সম্পদ নাই। আর আবুল জাহম স্ত্রীদের 

খুব মারে।* - (বুখারী, Zara) | 

আবু সুফিয়ান (রা)-র স্ত্রী হিন্দ এসে রসূলুল্লাহ (স)-এর নিকট আরয 
করেন, আবূ সুফিয়ান কৃপণ লোক। তিনি আমাকে ও আমার সন্তানদের 
SE পরিমাণ তরণ-পোষণের ব্যবস্থা. করেন না-বকুথারী, মুসলিম)। 


এই ধরনের shin থেকে ফকীহগণ ও মুহাদ্দিসগণ নিম্নোক্ত 
মূলনীতি গ্রহণ করেছেনঃ যে "ন্যায় ও সত্যের" কারণে কোন ব্যক্তির জন্য 
খারাপ কাজ বৈধ হয় তার অর্থ এমন সব প্রকৃত প্রয়োজন যার জন্য এরূপ 
করা ছাড়া-উপায় নেই। পুনরায় এই মূলনীতির ভিত্তিতে তীরা সুনির্দিষ্ট করে 
কয়েকটি ক্ষেত্রের কথা উল্লেখ করেছেন যেখানে গীবত করা যেতে পারে 
অথবা করা উচিৎ। আল্লামা ইবনে হাজার (রহ) তীর বুখারীর STAR এসব 
ক্ষেত্র এভাবে বর্ণনা করেছেনঃ. 


শবিশেষজ্ঞ আলেমগণ বলেন যে, গীবত এমন প্রতিটি উদ্দেশ্যের জন্য বৈধ 
যা শরীআতের দৃষ্টিতে সঠিক ও যথার্থ এবং উক্ত উদ্দেশ্য কেবল এ গথেই 
অর্জিত হতে পারে। যেমন জুলুম-নির্যাতনের প্রতিকার প্রার্থনা, কোন খারারী 
বা অনিষ্ট দূর করার জন্য সাহায্য প্রার্থনা, কোন শরঈ মাসআবার জন্য ফতোয়া 
লোকদের সতর্ক করা এবং এর মধ্যে হাদীসের রাবীগণের যাচাই-বাছাই ও 
সাক্ষীদের দোষক্রটি বিশ্রেষণও এসে যায়, কোন কর্মকর্তাকে তার অধীনস্থ 
কর্মকর্তার খারাপ চরিত্র সম্পর্কে অবহিত করা, বিবাহ ও দৈনন্দিন 
লেনদেনের বিষয়ে পরামর্শ চাওয়া হলে সঠিক তথ্য পরিবেশন করা, কোন 
ফিকহের ছাত্রকে. কোন ফাসেক ও বিদআতী ব্যক্তির নিকট যাতায়াত করতে 
দেখে তার খারাপ চরিত্র সম্পর্কে তাকে সতর্ক করা ইত্যাদি। তাছাড়া যেসব 
লোকের গীবত করা বৈধ তারা হচ্ছে-প্রকাশ্যে দুর্ম, জুলুম-অত্যাচার ও 
বিদআতী কাজে লিপ্ত ব্যক্তি-(ফাতহুল-বারী, ১০ খ, পৃ. ৩৬২)। 
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নির্বাটিতরচনাবলী ১১৯.. 


ইমাম নববী (রহ) 'মুসলিম শরীফের ভাষ্যথহে ও রিয়াদূস সালেহীন গ্রন্থে .. 
বিষয়টি আরো পরিষ্কারভাবে বর্ণনা করেছেন। তিনি বলেনঃ সৎ ও শরীআত 
সম্মত উদ্দেশ্য-সাধন যদি গীবত ছাড়া সম্ভব মা হয় তাহলে এ ধরনের 
গীবতে কোন দোষ নেই। ছয়টি কারণে এরূপ হতে পারে। এর অধিকাংশের 
উপর আলেমগণের ইজমা প্রতিষ্ঠিত হয়েছে এবং তার সমর্থনে মশহুর 
হাদীসসমূহ থেকে দলীল পেশ করা হয়েছে। 


প্রথম Stats জুলুমের বিরুদ্ধে আবেদন পেশ করা। নির্যাতিত ব্যক্তি 
দেশের রাষ্ট্রপ্রধান, বিচারক বা এমন সব লোকের কাছে যালেমের বিরুদ্ধে 
অভিযোগ পেশ করতে পারে যাদের যালেমকে দমন করার শক্তি বা কর্তৃত্ব 
এবং মজলূমের প্রতি ন্যায়বিচার করার ক্ষমতা আছে। এক্ষেত্রে সে বলতে পারে 
অমুক ব্যক্তি আমার উপর জুলুম করেছে। 


দ্বিতীয় কারপঃ ইসলাম-বিরোধী কার্যকলাপ প্রতিরোধ এবং সৎ কাজের 
মাধ্যমে গুনাহের কাজের সুযোগ বন্ধ করার জন্য সাহায্য-সহযোগিতা পাওয়ার 
উদ্দেশ্যে কিছু বলা। এ উদ্দেশ্যে কারো কাছে_যার দ্বারা খোদাদ্রোহী 
কার্যকলাপ হওয়ার আশংকা রয়েছে তার বিরুদ্ধে_এভাবে বলা যে, অমুক 
ব্যক্তি এই রকম কাজ করছে। আপনি তাকে শাসিয়ে দিন। তার উদ্দেশ্য হবে 
শুধু অবৈধ কার্যকলাপ উদঘাটন ও তার প্রতিরোধ । এই রকম উদ্দেশ্য না 
থাকলে অযথা কারও বিরুদ্ধে অভিযোগ করা হারাম। 
গিয়ে বলা-আমার উপর আমার. বাপ, ভাই, স্বামী অথবা অমুক ব্যক্তি 
এইভাবে জুলুম করছে। তার জন্য এসব করা কি উচিৎ? তার হাত থেকে 
আমার বাঁচার, অধিকার আদায় করার এবং জুলুম প্রতিরোধ করার কি পন্থা 
আছে, প্রয়োজন বশতঃ এসব কথা এবং এ ধরনের আরো কথা বলা জায়েব। 
কিন্তু সঠিক ও সর্বোত্তম পন্থা হ'ল এভাবে বলা যে, কোন ব্যক্তি অথবা কোন 
স্বামী যদি এরূগ আচরণ করে. তবে তার ব্যাপারে আপনার মতামত কি?.কারণ 
এভাবে. বললে কাউকে নির্দিষ্ট না করেই লক্ষ্য অর্জন করা সম্ভব। এসব 
০4255005555 
সম্পর্কে জিজ্ঞেস .করেছিলেন। 


চতুর্থ কারণঃ মুসলমানদেরকে খারাপ কাছের পরিণতি re সাবধান 
করা এবং উপদেশ এটা কয়েকভাবে হতে :পাল্পেঃ 
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১২০ নির্বাচিতরচনাবলী 


. কে) হাদীসের বর্ণনা এবং সাক্ষ্য-প্রমাণের ব্যাপারে যেসব ব্যক্তির 
দোষক্রটি আছে-যাচাই বাছাই করে তা বলে দেয়া। মুসলমানদের ইজমা'র 
ভিত্তিতে এটা শুধু জায়েষই নয়, বরং বিশেষ প্রয়োজন ও অবস্থায় ওয়াজিবও। 
যেমন কোন লোককে বিয়ের ব্যাপারে, কারো সাথে কোন বিষয়ে অংশীদার 
হওয়ার ব্যাপারে, আমানত ও লেন-দেনের ব্যাপারে কিংবা কাউকে প্রতিবেশী 
বানানোর ব্যাপারে খোজ-খবর নেয়া ইত্যাদি। এসব ক্ষেত্রে পরামর্শদাতার 
কর্তব্য হলো SY গোপন না করা, বরং নসীহতের নিয়তে খারাপ দিকগুলো 
উল্লেখ করা উচিত। যখন কোন বুদ্ধিমান ব্যক্তিকে দেখা যায় যে, সে শরীআত 
বিরোধী কাজে লিপ্ত ব্যক্তির ব্যাপারে সন্দেহ ও উৎকষ্ঠায় পতিত হয়েছে অথবা 
. কোন ফাসেক ব্যক্তিকে তার কাছে জ্ঞানার্জন করতে দেখা যাচ্ছে এবং এই 
সুযোগে তার এ ব্যক্তির ক্ষতি করার আশংকা থাকলে তখন তার কাছে 
.উপদেশের মাধ্যমে ফাসেক ব্যক্তির স্বরূপ প্রকাশ করে দেয়া কর্তব্য। এসব 
ক্ষেত্রে ভুল বুঝাবুঝিরও যথেষ্ট আশংকা রয়েছে। এমনকি কোন কোন ক্ষেত্রে 
উপদেশ প্রদানকারীকে হিংসা-বিদ্বেষের শিকার হতে হয়। কখনও শয়তান 
তাকে ধৌকা দিয়ে এই ধারণা সৃষ্টি করে যে, এটা নিছক উপদেশ বৈ কিছু নয়। 
সুতরাং ব্যাপারটাকে গভীর ও সুক্্মভাবে অনুধাবন করে অগ্রসর হতে হবে। 


. (খ) কোন লোককে কোন বিষয়ে জিন্মাদার বা দায়িত্বশীল বানানো হল। 
কিন্তু সে তা পালনে অক্ষম অথবা সে এ পদের অনুপযুক্ত, অথবা সে ফাসেক 
বা অলস ইত্যাদি। এক্ষেত্রে যার এসব বিষয়ে কর্তৃত্ব রয়েছে এবং যে ইচ্ছা 
দিতে পারে অথবা সে তাকে ডেকে নিয়ে তার যাবতীয় দুর্বলতা দেখিয়ে দেবে 
এবং সে সংশোধন হয়ে উপযৃক্ততাবে কাজ করার সুযোগ পাবে। এতে উর্ধতন 
কর্মকর্তা তার সম্পর্কে অমুলক ধারণা বা ধৌকায় নিমজ্জিত হওয়া থেকে 
বীচতে পারবে। সে তাকে ডেকে নিয়ে একথাও বলতে পারে, হয় সে যোগ্যতা 
ও. দক্ষতা অর্জন করবে নতুবা তাকে অব্যাহতি দেয়া হবে। 


পঞ্চম কারণঃ কোন ব্যক্তি প্রকাশ্যে ফাসেকী ও বিদ'আতী কাজ করে। 
যেমন প্রকাশ্যে মদ পান করে, মানুষের উপর জুলুম করে, কারো ধন-সম্পদ 
জোরপূর্বক হরণ করে, জনসাধারণের কাছ থেকে অন্যায়ভাবে কর আদায় 
করে, অবৈধ কার্যকলাপে লিস্ত হয় ইত্যাদি। এই ব্যক্তির কার্যকলাপের 
আলোচনা করা যাবে। তবে তার কৃত কৃকর্ম ছাড়া অন্য কিছু বলা জারেয নয়। 
তবে উল্লেখিত কারণ ছাড়াও অন্য কোন কারণ থাকলে ভিন্ন কথা। 
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ষষ্ঠ কারণঃ পরিচয় দেয়াঃ কোন ব্যক্তিকে তার বিশেষ উপাধি বা তার 
কোন দৈহিক ক্রটির উল্লেখ করে পরিচয় করিয়ে দেয়া জায়েষ। যেমন 
রাতকানা; Ty, বধির, অন্ধ, টেরা ইত্যাদি এভাবে কারো পরিচয় দেয়া জায়েয। 
তবে খাট করা বা অসম্মান করার উদ্দেশ্যে এসব শব্দ ব্যবহার করা হারাম। 
এসব ক্রটির উল্লেখ ছাড়া অন্য কোনভাবে পরিচয় করিয়ে দিতে পারলে সেটাই 
উত্তম। উলামায়ে কেরাম এই ছয়টি কারণ বর্ণনা করেছেন। এর অধিকাংশই 
ইজমার উপর প্রতিষ্ঠিত। প্রসিদ্ধ হাদীসে এসবের দলীল att রয়েছে- (সহীহ 
মুসলিম, বাব তাহরীমিল গীবাত; রিয়াদ, বাব-মা Bere মিনাল-গীবাত)। 


এই দুই মহান ব্যক্তিত্বের বর্ণনাসমূহ থেকে দুটি জিনিস সুস্পষ্ট হয়ে 
যাচ্ছে। এক, গীবতের যেসব পন্থা জায়েয অথবা অপরিহার্য বলা হয়েছে-তা 
জায়েয বা অপরিহার্য হওয়ার কারণ এই নয় যে-তা মূলতই গীবত নয়। বরং 
তার কারণ হচ্ছে শরীআতের যথার্থ ও সঠিক উদ্দেশ্য ও প্রয়োজন যার জন্য 
একটি প্রকৃতই হারাম জিনিস প্রয়োজনের সীমা পর্যন্ত বৈধ বা অপরিহার্য করা 
হয়েছে। ইসলামের বিশেষজ্ঞ আলেমগণ এই হারাম জিনিসের বৈধতাকে এ 
পর্যন্ত সীমাবদ্ধ রাখেননি, বরং তা থেকে কতিপয় সাধারণ মূলনীতি বের করে 
তার ভিত্তিতে এমন কতগুলো বাস্তব প্রয়োজনের ক্ষেত্রে তা বৈধ ও অপরিহার্য 
হওয়ার ফতোয়া দিয়েছেন-যার দৃষ্টান্ত সুন্নাতে বর্তমান নেই। 


সুহাদ্দিসঙ্গণ কর্তৃক হাদীসের asc a 
ন্যাক্সনিষ্ঠা ও দোষত্রুটি যাচাইয়ের ভিত্তি 

৪. এখন চতুর্থ প্রশ্নটি নেয়া যাক। কুরআন মজীদের যে আয়াত সম্পর্কে 
বলা হয় যে, মুহাদ্দিসগণ হাদীস বর্ণনাকারীদের ন্যায়নিষ্ঠা ও দোষক্রটি 7 
০৮১ পর্যালোচনার যাবতীয় কাজ উক্ত আয়াতের ভিত্তিতে করেছেন তার 
চা হিরা 


৯৪০2৫ ৯৫ ৫ 


EX Vs 25 L EN ৩৫৬ ৩৯৩৫৫ ৬১০৩৬ 

7.) Oy Ges FAILS 25৬2 ৩১৫ oe 
*হে ঈমানদারগণ! কোন ফাসেক ব্যক্তি যদি তোমাদের নিকট কোন খবর 
নিয়ে আসে তবে তার সত্যতা যাচাই করে নাও। এমন যেন না হয় যে, 
তোমরা অজ্ঞাতসারে কোন মানবগোষ্ঠীর ক্ষতি সাধন করে বসবে-আর 
পরে নিজেদের কৃতকর্মের জন্য MRS হয়ে পড়বে।*-(সূরা হুজুরাতঃ ৬) 
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এ আয়াতের দাবী এই যে, "কোন ফাসেক ব্যক্তি কোন সংবাদ নিয়ে 
আসলে তদনুযায়ী পদক্ষেপ গ্রহণের পূর্বে সেই খবরের সত্যতা যাচাই করে 
দেখ-তা সঠিক ফি না।” অথচ মুহাদ্দিসগণ রাবীগণের চরিত্র ও কার্যকলাপের 
মূল্যায়নের যে কাজ করেছেন তা এই যে, "কোন ব্যক্তি যখন তোমাদের নিকট 
খবর নিয়ে আসে তখন তার চরিত্র ও কার্যকলাপের মুল্যায়ন কর। যদি সে 
দুর্মপরায়ণ. হয় তবে শুধুমাত্র তার খবরই প্রত্যাখ্যান কর না, বরং সাধারণ্যে 
প্রচারও করে দাও যে, অমুক ব্যক্তি দুশ্চরিত্র ও দুকৃতিপরায়ণ, তার 
পরিবেশিত তথ্য গ্রাহ্য কর না।* 

এই দুটি কথা পাশাপাশি রেখে লক্ষ্য করুন-আপনার জ্ঞানবৃদ্ধি কি এই 
সাক্ষ্য দেয় যে, শেষোক্ত কথাগুলো পূর্বোক্ত কথাগুলোর অনুরূপ এবং তার 
কোন অংশ পূর্বোক্ত কথার বিপরীত নয়? 

মূলত এই দলীল পেশ করার সময় একথা হৃদয়ংগম করার চেষ্টা করা 
হয়নি যে, রাবীগণের” চরিত্র ও কার্যক্রমের মূল্যায়ন করার ক্ষেত্রে 
মুহাদ্দিসগণের কাজের ধরন কি ছিল? এ কাজের একটি অংশ এই ছিল যে, 
যেসব লোক মিথ্যাবাদী, অথবা ভ্রান্ত আকীদা পোষণকারী অথবা কোন দিক 
থেকে অবিশ্বস্ত ও অনির্ভরযোগ্য তাদের পরিবেশিত খবর সমর্থন করা যাবে না। 
এর দ্বিতীয় অংশ এই ছিল যে, সাধারণ লোকদের এবং হাদীসের শিক্ষার্থীদের 
এ ধরনের রাবীদের সম্পর্কে সতর্ক করে.দিতে হবে এবং বই-পুস্তকে তাদের 
দোষক্রটি প্রমাণ করে দেখাতে হবে যাতে ভবিষ্যৎ বংশধরগণ তাদের 
সম্পর্কে সতর্ক থাকে। উপরোক্ত আয়াত এবং অন্যান্য নস (কুরআন-হাদীসের 
দলীল) থেকে কেবল প্রথম অংশের সমর্থন পাওয়া যায়। অতএব ইমাম 
মুসলিম (রহ) সহীহ মুসলিমের ভূমিকায় এই অংশের সমর্থনে তা” থেকে 
দলীল গ্রহণ কর্পেছেন। অবশ্য দ্বিতীয় অংশের সমর্থনে কোন নস বর্তমান 
নাই, বরং তাকে গীবত হিসাবে স্বীকার করে নিয়ে তা বৈধ ও অপরিহার্য 
হওয়ার সমর্থনে সমস্ত মুহাদ্দিসগণ এই প্রমাণ পেশ করেন যে, যদি এ কাজ 
না করা হয় তবে মিথ্যাবাদী, বিদআতী ও দুর্বল রাবীদের বর্ণিত ভ্রান্ত 
রিওয়ায়াত থেকে মুসলমানদের দীনকে রক্ষা করা যাবে না। এ ব্যাপারে ইমাম 
নববী (রহ) ও ইবনে হাজার (রহ)-এর বর্ণনা আপনি এইমাত্র উপরে 
দেখেছেন। বিস্তারিত বিবরণ সামনে আসছে! | 
এ সম্পর্কে সুহাদ্দিসগগশের নিজস্ব ব্যাখ্যা 

৫. পাঁচ নহ্বর প্রশ্নের জবাব এই যে, মুহাদ্দিসগণের মধ্যে কেউই নিজের 
কাজের দ্বিতীয় অংশ সম্পর্কে না এ কথা বলেছেন যে-তা গীবত নয়, আর না 
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এই প্রমাণ পেশ করেছেন যে, আমাদের এ কাজের অনুমতি অমুক আয়াত 
অথবা অমুক হাদীসে দেয়া হয়েছে। বরং তাঁরা বলেন যে, দীনকে বিকৃতি 
ক্ষতি থেকে নিরাপদ করার জন্য এই গীবতে Me হওয়া জায়েয বরং 
অপরিহার্য। যে যুগে রাবীগণের নির্ভরযোগ্যতা যাচাইয়ের কাজ শুরু হয় এ 
সময় প্রবলভাবে এই প্রশ্ন উ্াপিত হয়েছিল যে, জীবিত-ও মৃত ব্যক্তিদের এই 
গীবত করা হচ্ছে। এ ক্ষেত্রে রাবীদের বিশ্বস্ততা যাচাইকারী মুহাদ্দিস ইমামগণ 
কথা বলেছিলেন তা দেখে নিন। 
(রহ)-কে বললাম, আমার একথা বর্ণনা করতে অত্যন্ত ভয় হচ্ছে যে, অমুক 
রাবী দুর্বল এবং অমুক মিথ্যাবাদী। ইমাম সাহেব বলেনঃ 

Er Pos STS LASS 

“তুমিও যদি. নীরব থাক এবং আমিও যদি নীরব থাকি তবে অজ্ঞ 

লোকেরা কিতাবে সহীহ ও ভ্রান্ত হাদীসের মধ্যে পার্থক্য করবে?" 

আবদুল্লাহ ইবনে আহমাদ ইবনে হাম্বল বলেন, আমার পিতা হাদীস ও 
রাবীদের সম্পর্কে বক্তব্য রাখতে গিয়ে বলছিলেন-অমুক ব্যক্তি দুর্বল এবং 
অমুক ব্যক্তি fees) আবূ তুরাব 'বাখনী বলেন, হে শায়খ! আলেমগণের গীবত 
কর না। একথার উত্তরে আমার পিতা বলেন, সনি টা রাত 
গীবত করছি না।» 

আবদুল্লাহ ইবনুল মুবারক (রহ) এক. রাবী সম্পর্কে বলেন, গে fest 
হাদীস রর্থনা করে। এক সূফী আপত্তি করে যে, এতো আপনি গীবত করছেন। 
ইবনুল মুবারক (রহ) জবাব দিলেন, : 

UIs GH ef ots dunce 

“চুপ থাক, আমরা যদি এ কথা বর্ণনা না করি তবে সত্য ও মিথ্যার মধ্যে 

কিভাবে পার্থক্য করা যাবে?” 

ইয়াহ্‌ইয়া ইবনে সাঈদ আল-কাঁওান (রহ)-কে বলা হল, আপনার ভয়” 
হচ্ছে না যে-আপনি যেসব লোকের দোযক্রটি বর্ণনা করছেন তারা কিয়ামতের 
দিন আপনাকে পাকড়াও করবে? তিনি. wag দেন, তারা যদি. আমাকে 
পাকড়াও করে তবে তা আমার WT -সহজ ব্যাপার হবে মহানবী (স)-এর 
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১২৪ নির্বাচিতরচনাবলী 


পাকড়াও-এর তুলনায়। কারণ সেদিন মহানবী (স) আমার আঁচল টেনে ধরে 
বলবেন-যে হাদীস সম্পর্কে তুমি জান্নতে যে, তা মিথ্যা-এমন হাদীস তুমি 
আমার নামের সাথে সম্পৃক্ত হতে দিলে কেন? তখন আমি কি বলব? 

শো'বা ইবনুল হাজ্জাজকে বলা হল, আপনি কতিপয় লোকের 
কার্যকলাপের সমালোচনা করে তাদের অপমান করলেন। ভালো হত যদি 
আপনি তা থেকে বিরত থাকতেন। তিনি বলেন, আমাকে আজকের একটি রাত 
অবকাশ দাও যাতে .আমি আমার ও আমার স্রষ্টার মধ্যে এ সম্পর্কে চিন্তাভাবনা 
করতে পারি যে, এ কাজ আমার জন্য ত্যাগ ফরা কি জায়েয? পরবতী দিবসে 
তিনি বের হয়ে বলেন- 


228 এট ডা ৩০০ ০৬২১৬৩০০৮৪৩ ৪) 


৮১১৮১৬৪৬৩৮৯ 
"আমি আমার ও আমার সৃষ্টিকর্তার মাঝখানে এ বিষয়ে চিন্তাভাবনা 
করেছি। জনগণের উপকারার্থে এবং ইসলামের জন্য এসব বর্ণনাকারীর 
সার্বিক অবস্থা তুলে ধরা ছাড়া আমার কোন গত্যন্তর নাই।” 
আবদুর রহমান ইবনুল মাহদী বলেন, আমি ও শো'বা পথ চলাকালে এক 
ব্যক্তিকে হাদীস বর্ণনা করতে দেখলাম। শো”বা বলেন- 
৬৫০০৬৮০৫০০4 IVAW). doy Ga 
. "্আল্লাহর শপথ! সে মিথ্যা বলছে। এ সম্পর্কে নীরব থাকাটা আমার জন্য 
বৈধ নয়, অন্যথায় আমি নীরব থাকতাম !* | 
“এই শোবার বিভিন্ন ছাত্র বলতেন যে, তিনি রাবীদের দোষক্রটি নির্দেশ 
OF -কে “আল্লাহ্র রাস্তায় গীবত” অথবা স্আল্লাহ্‌র জন্য গীবত” হলে 
আখ্যায়িত করতেন।, উহার হনে Se বলো থেকে জানার 
শো'বা বলতেন- Sat big ৮১৩৬ G1 ৮৬৪ 
“আস আল্লাহ তাআলার উদ্দেশ্যে কিছু গীবত করি।» 
আবূ যায়েদ আনসারী বলেন, একদিন আমরা শো”বার নিকট উপস্থিত হলে 
তিনি বলেন, আজ হাদীস বর্ণনা করার দিন নয়, আজ গীবত করার দিন। আসো 
'মিখ্যাবাদীদের কিছুটা গীবত করি। ১ 
১. নন্দন eee 
রিওয়াইয়া শীর্ষক গ্রন্থে নকল করেছেন, পৃ. ৪৩-৪৬ শ্._(প্বন্ধকার)। 
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ইমাম মুসলিম (রহ) তাঁর আস-সাহীহ গ্রন্থের ভূমিকায় রাবীগণের চরিত্র 
ও কার্ধাবলীর মূল্যায়ন ০১১০৮ করার এই কাজের সমর্থন করে 
লিখেছেনঃ রি 

বিশেষজ্ঞ আলেমগণ যে কারণে হাদীসের রাবী ও খবর 
পরিবেশনকারীদের দোষক্রটি প্রকাশের দায়িত্ব নিজেদের কীধে তুলে নিয়েছেন 
এবং জিজ্ঞাসাকারীদের একাজের বৈধতা সম্পর্কে কতোয়া দিয়েছেন-তা ছিল 
এই যে, তা না করলে মারাত্মক ক্ষতির আশংকা আছে। কেননা দীনের কোন 
কথা বর্ণনা করলে তার মাধ্যমে হয় কোন কাজ হালাল অথবা হারাম প্রমাণিত 
হয় অথবা তাতে কোন কাজের নির্দেশ অথবা নিষেধ থাকবে, অথবা এর 
মাধ্যমে কোন কাজ করতে উত্সাহিত বা নিরুৎসাহিত করা হবে। কোন রাবীর 
মধ্যে যদি সততা ও বিশ্বস্ততা না থাকে, আর অন্য রাবী তার নিকট থেকে 
হাদীস বর্ণনার সময় তার সম্পর্কে জানা সত্বেও তার সম্পর্কে অনবহিত 
লোকদের. সামনে যদি তার দোষক্রটি তুলে না ধরে তবে সে গুনাহগার. হবে' 
ER মুসলিম জনসাধারণের সাথে প্রতারণাকারী গণ্য হবে। কারণ এসব হাদীস 
যারা শুনরে তারা তদনুযায়ী বা তার কোন একটি অনুযায়ী আমল করবে। অথচ ' 
এর সবগুলো. রা অধিকাংশই ভিত্তিহীন ও মিথ্যা" (বাংলা অনু. ইসলামিক 
ফাউন্ডেশন, ১ খ., পৃ. ৫৪-৫)। 

এ হচ্ছে রাবীদের দোষক্রটি উন্মোচিত করার সপক্ষে একজন মহান 
হাদীসবেন্তার যুক্তিপ্রমাণ। উপরোক্ত কথার ব্যাখ্যায় ইমাম নববী (রহ) 
লিখেছেন-“জেনে রাখ! রাবীদের দোষক্রটি নির্দেশ করা সকলের এক্যমত 
অনুযায়ী জায়েয বরং অপরিহার্য। কারণ মহান শরীজাতকে (মিশ্রণ থেকে) 
রক্ষার প্রয়োজন তা দাবী করে। আর একাজ হারামকৃত গীবতের অন্তর্ভুক্ত নয়, 
বরং আল্লাহ, তীর রসূল (স) ও মুসলমানদের কল্যাণকামিতার অন্তর্ভুক্ত 
সম্মানিত ইমামগণ, তাদের প্রাবীণগণ এবং তাদের মধ্যে যীরা তাকওয়া- 
পরহ্যেগারীতে খ্যাতিমান ছিলেন তাঁরা একাজ করতে থাকেন*- (সহীহ 
মুসলিমের আরবী ভূমিকা, পূর্বোক্ত উধৃতির নীচে)। 

'-তেরজুমানুল কুরআন জুন ১৯৫৯ খৃ.) 
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TOTS HES Fat 


গীবত সম্পর্কে আমার পূর্বোক্ত প্রবন্ধ প্রকাশিত হওয়ার পর এক ব্যক্ত 
পুনরায় লিখেন_. 

*১৯৫৯ সনের জুন সংখ্যায়. "্তরজমানুল, কূরজান” পত্রিকায় গীবত ও তার 
হুকুম সম্পর্কে আপনি .যে ব্যাখ্যা পেশ করেছিলেন তা অত্যন্ত সন্তোষজনক 
ছিল। কিন্তু এরপর পুনরায় এমন কিছু আলোচনা দৃষ্টিগোচর হল যাতে চিন্তা ও 
মন-মানসিকতায় জটিলতার সৃষ্টি করে। আপনি কি এ ব্যাপায়ে একটা চূড়ান্ত 
কথা বলে দিতে. পারেন না যা দুই+দুইস্চার-এর মত তার যথার্থ শরঈ- 
মর্যাদা প্রতীয়মান হয় এবং লোকেরা -অতঃপর আর. কোন..জটিলতার শিকার 
হবে নাঃ” 

এই প্রসংগে কোন কোন প্রশ্নের জওয়াব ইতিপূর্বে চরম আন্তরিক অনিচ্ছার 
সাথে দিয়েছিলাম। এখন আবার সেই অনিচ্ছা সহকারে আরও দুটি প্রশ্নের 
জওয়াব দান করে নিজের সীমা পর্যন্ত এই আলোচনা চিরদিনের জন্য সমাপ্ত 
করতে চাই। যতটা MHI অবতরগ করে এই আলোচনা করা হচ্ছে তা 
সবার সামনেই রয়েছে। আল্লাহ্র বান্দাদের ভূল বুঝাবুঝি থেকে রক্ষা করার 
জন্যও একজন CE লোকের পক্ষে এই ধরনের আলোচনার প্রতিবাদ রুরা 


তরজযানুল কুরআনের জুন (১৯৫৯ খৃ) সংখ্যায় আমি সহীহ হাদীসের 
ভিত্তিতে গীবতের যে সংজ্ঞা প্রদান করেছিলাম তা আপনি পুনরায় পাঠ করুন। 
এক দৃষ্টিতেই আপনি জানতে পারবেন যে, মহানবী (স)-এর বাণীর আলোকে 
কোন ব্যক্তির অনুপস্থিতিতে তার প্রকৃত দোষক্রটির চর্চা করাই গীবত। কিন্তু 
এর বিপরীতে শরীআত প্রণেতা নন-এমন এক ব্যক্তি গীবতের যে সংজ্ঞা প্রদান 
১. এই সমস্ত ঘটনা ও. বক্তব্য আল-খাতীব আল-বাগলাদী (রহ) তাঁর আল-কিফারা ফী ইলমির 
ধরিওয়াই শবীক গ্রন্থে নকল করেছেন, পৃ. ৪৩-৪৬ দ্র. (প্রবন্ধকার)। 
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করেন তার আলোকে এই নিকৃষ্ট কথা কেবল সেই অবস্থায় গীবতের পর্যায়ে 
পড়বে যখন তা অপদস্থ ও অপমানিত করার উদ্দেশ্যে করা হবে এবং 
গীবতকারীর আকাংখা এই হবে যে, সে যার দোষ বর্ণনা করছে সে তা 
অবহিত না হোক। প্রকাশ্যতই উপরোক্ত সংজ্ঞা অপরাপর বিশেষজ্ঞ আলেম ও 
 ইমামগণের সংজ্ঞার মত আইন প্রণেতার প্রদত্ত সংজ্ঞার ব্যাখ্যা নয়, বরং 
উভয়ের মধ্যে সুস্পষ্ট মৌলিক পার্থক্য রয়েছে যার ফলে গীবতের সাথে সংশ্লিষ্ট 
বিধানই পরিবর্তিত হয়ে যায়। 


প্রথমত £ আইন প্রণেতার সংজ্ঞা মূলতঃ কারো অনুপস্থিতিতে তার 
দোষক্রটি বর্ণনাকে হারাম করেছে। কিন্তু যিনি আইন প্রণেতা নন এমন ব্যক্তির 
উপরোক্ত সংজ্ঞা এই হারামকে শুধুমাত্র এমন দোষক্রটির বর্ণনা পর্যন্ত 
সীমাবদ্ধ করে দেয় যার মধ্যে অপমান, অপদস্থ ও খাটো করার উদ্দেশ্য এবং 
গোপনীয়তার আকাংখা বর্তমান। এ ছাড়া আর সব দোষক্রটি উপরোক্ত 
সংজ্ঞার আলোকে সাধারণত বৈধ হয়ে যায়। 


দ্বিতীয়ত 3 শরীআত প্রণেতার সংজ্ঞা সমাজকে গীবতের এমন একটি 
মাপকাঠি প্রদান করে যার ভিত্তিতে প্রতিটি ব্যক্তি তার নিজস্ব পরিবেশে এই 
নিকৃষ্ট দোষ চর্চার প্রতিরোধ করতে পারে। কারণ "দোষ চর্চা ও 
'অনুপস্থিতিতে'-এই দুটি অংশ যেখানেই একত্র হয় সেখানেই শ্রোতা সিদ্ধান্ত 
নিতে পারে যে, এখানে গীবতের চর্চা হচ্ছে। কিন্তু যিনি আইন প্রণেতা নন তার 
উপরোক্ত সংজ্ঞা সমাজকে এরূপ একটি সিদ্ধান্তে পৌছা থেকে সম্পূর্ণ বঞ্চিত 
করে। কারণ এক ব্যক্তির উদ্দেশ্য ও আকাংখা অন্যদের পক্ষে জ্ঞাত হওয়া 
‘সম্ভব নয়। তার বিচারক কেবল দোষচর্চাকারী স্বয়ং হতে পারে, অথবা স্বয়ং 
আল্লাহ-যীর ভয় কারো মনে থাকলে গীবত থেকে দূরে থাকবে, অন্যথায় 
নিজের সৎ উদ্দেশ্য ও গোপন আকাংখা থেকে মুক্ত হয়ে ইচ্ছামত যার-তার 
গীবত করে বেড়াবে। সমাজের কেউই তার মুখ বন্ধ করতে পারবে না। 

তৃতীয়ত $ শরীআত প্রণেতা অনুপস্থিতিতে দৌষচর্চাকে মূলতই হারাম 
সাব্যস্ত করার পর তাকে নিম্নোক্ত অবস্থায় বৈধ করেছেন-যখন "সত্যের 
খাতিরে তার প্রয়োজন হয়, অর্থাৎ এমন কোন প্রয়োজন যা শরীআতের দৃষ্টিতে 
একটি সঠিক ও বিবেচনাযোগ্য প্রয়োজন হিসাবে গণ্য হতে পারে। কিন্তু যিনি 
MAS প্রণেতা নন তার প্রস্তাব ও ধারণা এক ধরনের দোষচর্চাকে তো 
চূড়ান্তভাবে হারাম করে যা বৈধ হওয়ার কোন পথ নেই এবং অন্য ধরনের 
. দৌষচর্চাকে সাধারপতই হালাল করে দেয় যার সাথে 'প্রয়োজন' অথবা IS, 
উদ্দেশ্যে'র কোন শর্ত সংযুক্ত নেই। 
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. চতুর্ঘত £ শরীজাত প্রণেতার আরোপিত “বৈধতার শর্তাবলী’ পুনরায় 
সমাজকে এতটা উপযুক্ত বানায় যে, তার পপরিপার্শিকতায় যে দোষচর্চাই হবে 
তা যাচাই করে প্রত্যেক ব্যক্তি জানতে পারে যে, তা বৈধ প্রকৃতির দোষচর্চা 
কিনা। কারণ যথার্থ শরঈ উদ্দেশ্য অথবা প্রয়োজন তো এমন জিনিস যা যাচাই 
ও পরীক্ষা_নীরিক্ষা করা যায়। দোষচর্চাকারীকে প্রত্যেক ব্যক্তিই জিজ্ঞেস 
করতে পারে যে, কারো অনুপস্থিতিতে তুমি তার দোষচর্চা করছ তার কি 
প্রয়োজন আছে অথবা এর দ্বারা কোন্‌ বৈধ ও যুজিহ্রাহ্য উদ্দেশ্য অর্জন করতে 
চাচ্ছ? সে যদি এটাকে যথার্থ ও শরীআতের দৃষ্টিতে অনুমোদনযোগ্য প্রয়োজন 
ৰা উদ্দেশ্য প্রমাণ করতে পারে অথবা তা আপনা আপনি শ্রোতার বুঝে এসে 
যায় তবে তা বরদাশত করা যেতে পারে। অন্যথায় যে কোন শ্রোতা তাকে বলে 
দিতে পারে যে, তোমাকে যদি তোমার অন্তরের Su প্রকাশ করতে হয় তবে 
নিজের বাড়ীতে গিয়ে তা কর, গীবতের এই গুনাহের. সাথে অযথা আমাদের 
জড়াচ্ছকেন। 

কিন্তু আইন প্রণেতা নয় এমন ব্যক্তি একদিকে তো প্রয়োজনে গীনতের 
বৈধতার দরজা বন্ধ করে দিচ্ছে এবং অপরদিকে লোকদেরকে এমন প্রতিটি: 
দোষচর্চার খোলা অনুমতি দেয় যে সম্পর্কে সে এই দাবী করে যে, খাটো করা 
ৰা অপমানিত করা আমার উদ্দেশ্য নয় এবং আমি গোপন রাখার আকাংখাও 
পোষণ করি না। এরপর সমাজে আর কোন ব্যক্তি এই প্রশ্ন তুলতে পারে না 
: যে, জনাব! কোন প্রয়োজনে এই কাজ করা হচ্ছে? 


“পঞ্চমত $ শরীআত প্রণেতার আরোপকৃত বৈধতার শর্তাধীনে যে 
দোষক্রটিই বর্ণনা করা হবে তার উপর সেই সমস্ত সীমা ও শর্তাবলী 
আরোপিত হবে যা শরীআতে উপরোক্ত ধরনের হারাম কাজের প্রতি আরোপিত 
হয়ে থাকে এবং যা একান্ত প্রয়োজনের প্রেক্ষিতে বৈধ রাখা হয়েছে। অর্থাৎ- 

১. যে অবস্থায় এ ধরনের দোষক্ররটি বর্ণনা করা ছাড়া কোন গত্যস্তর 
" থাকেনা। 

২. যতটুকু দোষ বর্ণনা করা বাস্তবিকপক্ষে প্রয়োজন হয়ে পড়ে কেবলমাত্র 
ততটুকুই বৰ্ণনা করা যাবে। 


৩. প্রয়োজন দূরীভূত হওয়ার সাথে সাথে দোষক্রটি বর্ণনার বৈধতাও 
শেষ হয়ে যায় এবং এ কাজ পুনরায় হারাম হয়ে যায়। যেমন, শৃকরের গোশত 
মূলতই হারাম এবং জান বাঁচানোর আওতায় কেবলমাত্র একান্ত প্রয়োজনে, 
নুন্যতম প্রয়োজন পরিমাণ এবং প্রয়োজনের নূন্যতম সীমা পর্যন্তই তা ব্যবহার 
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করা যেতে পারে। এটা হতে পারে না যে, ক্ষুধা পেলেই লোকেরা শৃকর 
খাওয়ার জন্য প্রস্তুত হয়ে যাবে এবং উদর পূর্তি করে আহার করবে আর অন্য 
সময়ের জন্য তা কাবাব করে রেখে দেবে। অথবা বলা যায়, মানবজীবন হত্যা 
মূলতই হারাম এবং প্রয়োজনের পরিপ্রেক্ষিতে বৈধ। হত্যা কেবল তখনই করা 
যেতে পারে যখন পূর্ণ শতর্কতা ARs তা অপরিহার্য হওয়ার বিষয়ে নিশ্চিত 
“হওয়া যায় এবং . কেবলমাত্র ততটুকুই হত্যাকাণ্ড ঘটানো ধায় যতটুকু 
বাস্তবিকপক্ষেই জরুরী প্রয়োজন শেষ হওয়ার সাথে সাথে হত্যাকান্ড থেকে 
বিরত. হওয়া বাধ্যতামূলক হয়ে যায়। ঠিক এই শর্তাবলীই গীবতের ক্ষেত্রেও 
আরোপিত হবে-যখন তা মূলতই হারাম এবং একান্ত প্রয়োজনে অনুগোদিত। 
কিন্তু যে ব্যক্তি শরীআত প্রণেতা নয় সে তার প্রদত্ত সংজ্ঞায় যে জিনিস গীবতের 
অন্তর্ভুক্ত করেছে সে তা কোন প্রয়োজনের প্রেক্ষিতে বৈধ করে না এবং যা সে 
এই সাজা রহিত রানে ভার গর উপর রুনির কোনটিই ING 
হয়না। 


শরীআত প্রণেতার সংজ্ঞা ও যে ব্যক্তি শরীআত প্রণেতা নয় তার সংজ্ঞার 
মধ্যে উপরোক্ত পার্থক্য বিদ্যমান-যা গীবতের প্রকৃতি ও তার বিধানের মধ্যে 
পরিষ্কারভাবে প্রতিভাত হয়। এখন যার ইচ্ছা শরীআত প্রণেতার কথা মানবে 
আর যার ইচ্ছা অন্যদের কথা অনুসরণ করবে। ইতিপূর্বে (জুন সংখ্যায়) আমি 
ইবনে হাজার (রহ) ও নববী (রহ)-এর যে বাক্য উধৃত করেছি তা থেকে 
পরিকার জানা যায় যে, এই মাসআলার ব্যাপারে উম্মাতের আলেমগণ সঠিক 
শরঈ মর্যাদা তাই বুঝেছেন যা আমি বর্ণনা করেছি। আর হাদীস বিশারদগণ 
রাবীগণের দোষগুণ যাচাই ও পর্যালোচনার Jb যে 
কাজ করেছেন তা এই মনে করে করেননি .যে, সৎ উদ্দেশ্য প্রণোদিত হয়ে 
গোপন রাখার আকাংখা ব্যতিরেকে প্রত্যেক ব্যক্তির দোষক্রটি ঢাক বাজিয়ে 
প্রচার করে বেড়ানো তাদের জন্য মূলতই এবং সাধারণতই বৈধ, বরং তীরা 
এই কাজ আসলেই হারাম এবং একান্ত প্রয়োজনে অনুমোদিত মনে করেই 
করেছেন। এজন্য তাঁরা এর প্রয়োজনীয়তা প্রমাণ করেছেন। তাই তারা শুধুমাত্র 
প্রয়োজন পরিসাণ হাদীস বর্ণনাকারী রাবীগণের দোষক্রটি যাচাই করেছেন 
এবং তাদের এমন সব দোষক্রটি যাচাই করেছেন যার প্রভাব হাদীসের 
যথার্থতার উপর প্রতিফলিত হতে .পারে। এজন্য তারা সমালোচনার ক্ষেত্রে 
প্রয়োজনের সীমা পর্যন্ত পৌছে থেমে গেছেন, এই সীমা তীরা সাধারণত লংঘন 
করেননি। জার যে কেউ তা অতিক্রম করলে অপরাপর মুহাদ্দিসগণ সভার 
প্রতিবাদকরেছেন। 
৯ 
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কোন ব্যক্তি হয়ত যুক্তি প্রদর্শন করতে পারে যে, অমুক অমুক কাজের 
যেহেতু হুকুম দেয়া হয়েছে-তাই এই হুকুম পালন করতে গিয়ে কোন ব্যক্তি 
বা ব্যক্তিগণের অনুপস্থিতিতে তাদের যে দোষক্রটি বর্ণনা করা হবে তা 
সরাসরি হালাল এবং ভালো কাজ, বরং তা গীবতের সংজ্ঞা বহির্ভূত। আপনি 
সামান্য চিন্তা করেই অনুধাবন করতে পারবেন যে, এটা সম্পূর্ণতই একটা 
বাতিল যুক্তি। শরীআতের কোন ইতিবাচক নির্দেশ তার কোন নেতিবাচক 
নির্দেশকে সরাসরি শেষ করে দিতে পারে না। ফরজ অথবা ওয়াজিব নির্দেশই 
হোক অথবা মুস্তাহাব বা ভালো কাজই হোক-তা কেবল শরীআত 
অনুমোদিত পন্থায়ই সম্পাদন করতে হবে। অবাঞ্ছিত ও নিষিদ্ধ কাজ wy এই 
যুক্তিতে বৈধ করা যায় না যে, একটি ইতিবাচক নির্দেশ সমাপনের জন্য তা 
করা হচ্ছে। আর না শরীআতের কোন নেতিবাচক নির্দেশে এমন কোন 
সংশোধন করা যেতে পারে-যে নিষিদ্ধ কাজ কোন ইতিবাচক নির্দেশ 
সমাপনের জন্য করা হচ্ছে তা মূলতই নিষিদ্ধ কার্যাবলীর সীমা বহির্ভূত গণ্য 
হবে। দৃষ্টান্ত স্বরূপ শরীভ্বাত আল্লাহ্‌র রাস্তায় সম্পদ ব্যয়ের নির্দেশ দিয়েছে এবং 
দরিদ্রদের খাদ্যদান খুবই Aus কাজ যা শরীআতেরও দাবী। কিন্তু এই 
উদ্দেশ্যে কি চুরি করা হালাল হয়ে যাবে? আর এই যুক্তি পেশ করা কি সঠিক 
হবে যে, এ কাজ মোটেই চুরি নয়, কারণ তা দরিদ্রদের অন্নদানের উদ্দেশ্যে 
করা হয়েছেঃ নিসন্দেহে কোন কোন ইতিবাচক কাজের জন্য প্রতিটি নিষিদ্ধ 
কাজ নয়, বরং কোন কোন নিষিদ্ধ কাজ কোন কোন অবস্থায় জায়েয হতে 
পারে। কিন্তু তার ভিত্তি এই নয় যে, এ নিষিদ্ধ কাজ অমুক ভালো কাজের 
জন্য করা হচ্ছে, বরং তা কেবল এমন অবস্থায়ই করা যেতে পারে যখন 
একটি ভালো কাজ সম্পাদন এঁ নিষিদ্ধ কাজের উপর নির্ভরশীল হয় এবং 
তার কল্যাণকারিতা সংশ্লিষ্ট নিষিদ্ধ কাজের ধ্বংসকারিতার তুলনায় অধিক 
ব্যাপক এবং এঁ নিষিদ্ধ কাজে জড়িত না হলে উক্ত ভালো কাজের মহান 
কল্যাণকারিতা লুপ্ত হয়ে যায়। 


বিশেষ কোন প্রয়োজনে ও যথার্থ উদ্দেশ্যে গীবত বৈধ হওয়ার ক্ষেত্রে এই ' 
নীতিই কার্যকর রয়েছে। শরীআত প্রণেতা যেখানেই কারো অনুপস্থিতিতে 
তাকে SON করেছেন অথবা অন্যদের তা করার অনুমতি দিয়েছেন- 
সেখানেই এই নীতির প্রতি লক্ষ্য রাখা হয়েছে। বরং উক্ত নীতিমালা শরীআত 
প্রণেতার এ ধরনেরই বক্তব্য ও কার্যাবলী থেকে গ্রহণ করা হয়েছে। অন্যথায় 
একথা সুস্পষ্ট যে, আল্লাহ তাআলা: যেখানে গীবত হারাম করেছেন এরং তাঁর 
রসূল (স) স্বয়ং তার এই ব্যাখ্যা করেছেন যে, কারো অনুপস্থিতিতে তার 
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নির্বাচিতরচনাবলী' ১৩১ 


প্রকৃত দোষক্রটির বর্ণনা-যা তার অপছন্দনীয়-গীবতের অন্তর্তুক্ত। অতএব এই 
হারাম কাজ কেবলমাত্র এ যুক্তিতে সাধারণভাবে বৈধ হতে পারে না যে, 
আপনি শরীআত প্রণেতার অন্য কোন ইতিবাচক নির্দেশ প্রতিপালনের জন্য 
গীবতে লিপ্ত হচ্ছেন। ক্ষণিকের জন্য যদি তা মেনেও নেয়া হয় যে, বিশেষত 
“হাদীসের রাবীগণেরই দোষক্রটি বর্ণনা করার কোন: হুকুম আল্লাহ ও তীর 
রসূল দিয়েছেন, যেমন এক ব্যক্তি জিদ ধরেছেন, তা সত্বেও একজন সাধারণ 
জ্ঞান সম্পন্ন লোকও বুঝতে পারে যে, এই ধরনের নির্দেশ অবশ্যই গীবতের 
নির্দেশের মধ্যে একটি ব্যতিক্রম হিসাবে গণ্য হবে।- আর তার কারণ অবশ্যই 
এই হবে যে, কয়েকজন জীবিত ও মৃত ব্যক্তির দোষক্রটি বর্ণনার ক্ষতি 
শরীআত প্রণেতার দৃষ্টিতে দীনকে বিকৃতি থেকে রক্ষা করার কল্যাণের তুলনায় 
কম ক্ষতিকর। 

-(তরজমানুল কুরআন অক্টোবর ১৯৫৯ খু.) 
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গীবত প্রসংগে আলোচনার আরেকটি দিক 


পূর্বোক্ত আলোচনার পরিপ্রেক্ষিতে অপর এক ব্যক্তি লিখেছেনঃ 


“আপনি তরজমানুল কুরআনের জুন (১৯৫৯ খৃ.) সংখ্যায় গীবত প্রসংগে 
আলোচনা করতে গিয়ে খতীব আল-বাগদাদীর "আল-কিফায়া ফী ইলমির 
ওরা” 41758 শীর্ষক গ্রন্থ থেকে হাদীসের য়াবীগণের 

ইমামগণের /৮/১225 যে বক্তব্য নকল 
জিবন 
অপবাদ আরোপ করেছেন। তিনি খতীব বাগদাদীর উপরোক্ত গ্রন্থের বাক্যসমূহ 
উধৃত করে বলেন যে, খতীবের দৃষ্টিভংগী আপনার দৃষ্টিভংগীর সম্পূর্ণ বিপরীত। 
বরং আপনি তীর সমস্ত আলোচনা বর্জন করে কেবলমাত্র সেখানে আপনার 
মতের অনুকূল কতিপয় বাক্য উধৃত করেছেন। এই প্রসংগে আপনি আপনার 
বক্তব্য পেশকরুন।” 
লেখকের জবাব ' | 

‘আপনি আমার যে প্রবন্ধের উল্লেখ করেছেন তা পুনরায় পাঠ করে দেখে 
নিন, তাতে আমি কোথাও খতীব বাগদাদীর অভিমত প্রমাণ হিসাবে পেশ 
করিনি, আর না তীকে আমার মতের সাথে একাত্মতাকারী হিসাবে প্রকাশ 
করেছি। আমি একটি বিষয়ের বিধান যেখানে পরিষ্কারভাবে হাদীস থেকে 
পেয়ে যাচ্ছি-সেখানে খতীব বাগদাদী বা তীর চেয়েও বড় কোন আলেমের 
অভিমতের শেষ পর্যন্ত কি মূল্য দিতে পারি। আমি.কেবল একজন নকলকারী 
হিসাবে হাদীস যাচাইকারী কতিপয় ইমামের বক্তব্য তীর কিতাব থেকে নকল 
করেছি। আমি যদি তীর অভিমত প্রমাণ হিসাবে পেশ করতাম তবে অবশ্য 
অবিশ্বস্ততার অপবাদ আরোপ করা CIT | 

কিন্তু যে বুজর্গ অন্যদের উপর অবিশ্বস্ততার অপবাদ আরোপ করেন তাঁর 
নিজের মাত্র দুটি বিশ্বস্ততার নমুনা লক্ষ্য করুন। এই দুটি নমুনাই আপনার 
উল্লেখিত প্রবন্ধে বর্তমান আছে। 


তিনি আল্লামা ইবনে হাজার (রহ) সম্পর্কে লিখেছেন যে, তিনি "এর 
(গীবতের) আরও একটি দিক উন্মুক্ত করেছেন। তা এই যে, 
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নির্বাচিতরচনাবনী ১৩৩ 
“Miss ০০৩ Ciera le ক ফলটি ৩৮৯ 
“এই দোষক্রটি উল্লেখের উদ্দেশ্য হবে মূলত বিপর্যয় সৃষ্টি করা। অন্য 
কথায় তা এভাবে বুঝা যেতে পারে যে, হাফেজ ইবনে হাজার (রহ) 
আলোচিত দোষক্রটি গীবত হিসাবে গণ্য হওয়ার জন্য এটা জরুরী মনে 
করেন যে, বিপর্যয় সৃষ্টিই হবে তার উদ্দেশ্য।” 
এখন আপনি ফাতহুল বারী, ২য় খন্ড, ৩৬১ নং পৃষ্ঠা কিছুটা দেখে নিন। 
সেখানে আল্লামা ইবনে হাজারের মুল বাক্য এভাবে ACR 

3 ৯৮১৯ ৩০০৯০ LAV ৮৯৮০৩ 3 ed 5 Lye 

০০91১৪1০০৩৬ ৪৮৬৪ ৬ আছি আজ 
শচোগলখোরীর কোন কোন অবস্থার মধ্যেও গীবত পাওয়া যায়। তা এই 


যে, কোন ব্যক্তি ঝগড়া-বিবাদ সৃষ্টির উদ্দেশ্যে অপর .কোন ব্যক্তির প্রকৃত 
দোষক্রটি তার অনুপস্থিতিতে বর্ণনা করে যা শুনলে সে অপছন্দ করবে।* 


উপরোক্ত বাক্যে আল্লামা ইবনে হাজার (রহ) গীবতের নয়, বরং 
চোগলখোরীর সংজ্ঞা প্রদান করেছেন এবং এই কথা বলতে চাচ্ছেন যে, যদি 
‘কোন ব্যক্তির অনুপস্থিতিতে শুধু তার দোষক্রটি সহকারে তার উল্লেখ করা 
হয় তবে তা গীবত। আর যদি ঝগড়া-বিবাদ সৃষ্টির উদ্দেশ্যে তা করা হয় তবে 
‘তা চোগলখোরীর আওতায় পড়বে। 

বিশ্বস্ততার এর চেয়েও আশ্চর্যজনক নমুনা যা তিনি মায়েষ ইবনে মালেক 
আল-আসলামীর ঘটনায় বর্ণনা করেছেন। তিনি স্বয়ং বলেন, মায়েয-এর ঘটনা 
সহীহ মুসলিমের যে অনুচ্ছেদে ৬০১৬ 4০৬০০৪৮০৪৬৮ ol, 
উল্লেখিত হয়েছে সেখানকার সমস্ত হাদীস তিনি অধ্যয়ন করেছেন। আর এসব 
১৩305775787 
হত্যার é ঘটনার বহু পূর্ব থেকেই সে কুখ্যাত ছিল এবং তার কোন 
টিপুর দুর্বলতার কারণে মহানবী (স) ও সাহাবায়ে কিরামের দৃষ্টি 
থেকে সম্পূর্ণ দূরে সটকে পড়েছিল। কিন্তু ইসলামে যেনার শাস্তি যেহেতু খুবই 
কঠোর, তাই সে যতক্ষণ পরিফারতাবে আইনের আওতায় আসেনি ততক্ষণ 
পর্যন্ত তার বিরুদ্ধে মহানবী (স). কোন পদক্ষেপ গ্রহণ করেননি।» 


এখন সহীহ মুসলিমের সংশ্লিষ্ট অনুচ্ছেদটি বের করে কিছুটা দেখে নিন। 
এই অনুচ্ছেদের অধীনে আবূ সাঈদ আল-খুদরী (রা) বর্ণনা করেন যে, মায়ে 
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১৩৪ নির্বাচিত রচনাবলী 


যখন মহানবী (স)-এর সামনে চারবার যেনার কথা স্বীকার করেন তখন তিনি 
তার গোত্রের লোকদের জিজ্ঞেস করেন যে, সে কেমন লোক। তারা বলেন- 


Av dn SYM ০০%. (৯ lot 4৯1 ৩৮ dio, 
OS dd ols ot YI 

SNA জানামতে তার মধ্যে কোন দোষ নেই। তবে সে এমন একটি 

কাজ করে বসেছে যে সম্পর্কে তার ধারণা হল যে, তার পরিণাম থেকে 

সে মুক্তি পাবে না-যতক্ষণ তার উপর দণ্ড (হদ্দ) কার্যকর শা হবে।” 

এ প্রসংগে আবদুল্লাহ ইবনে বুরাইদা তীর পিতা বুরাইদা (রা)-র সূত্রে 
বর্ণনা করেন যে, মহানবী (স) যখন মায়েয সম্পর্কে তার গোত্রের লোকদের 
নিকট জিজ্ঞেস করলেন তখন তারা জওয়াব দেন- 

SF ১০৬৮৩০০৮০০৪ Foy ৯৬ 

"আমরা এতটুকুই জানি যে, সে সম্পূর্ণ সুস্থ বুদ্ধির অধিকারী এবং 

আমাদের জানামতে সে ভালো লোকদের অন্তর্ভুক্ত।” 

তিনি পুনর্বার তাদের জিজ্ঞেস করলে তারা বলেন, 4৯৯১০ ৯৬৮২১. 
(তার মধ্যে কোন খারাবী নেই এবং তার জ্ঞান-বৃদ্ধির মধ্যেও নয়)। 

প্রশ্ন হচ্ছে-শেষ পর্যন্ত সহীহ মুসলিমের কোন্‌ হাদীসের ভিত্তিতে বুযর্গ 
সাহেব জানতে পারলেন যে, মায়েয ইবনে মালেক আগে থেকেই সমাজে 
কুখ্যাত হিসাবে পরিচিত ছিলেন, মহানবী (স) ও তীর সাহাবীগণের দৃষ্টি 
থেকে সম্পূর্ণ পতিত হরে গিয়েছিলেন এবং তাকে শাস্তি দেয়ার জন্য শুধু 
আইনের আওতায় এসে যাওয়ার অপেক্ষায় ছিলেন? 

এই কল্পনা-প্রাসাদের ভিত্তি যার উপর স্থাপন করা হয়েছে তা এই যে, 
“শাস্তি কার্যকর করার পরপরই মহানবী (স) একটি ভাষণ দেন যাতে তিনি 
তার খারাপ কাজের প্রতি নিম্নোক্ত বাক্যে ইংগিত করেনঃ 


- ১১৩১৬০০১০৮৮ alt hii eye Sin Saf 
পা eS 
কমবেশী এই বিষয়বস্তু সম্বলিত চারটি রী ইমাম মুসলিম (রহ) নকল 


করেছেন যা থেকে অনুমিত হয় যে, মায়েষের চরিত্র সম্পর্কে সাহাবায়ে 
কিরাম ও মহানবী (স)-এর জ্ঞানে কি কথা বর্তমান ছিল” 
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প্রথমত, কোন মুসলমানের মৃত্যুদন্ড কার্যকর করার পরপরই জনতার 
সামনে দাঁড়িয়ে তাকে তিরফার ও ESAT করা রসূলুল্লাহ (স)-এর অভ্যাস 
ও মেজাজের পরিপন্থী ছিল। এজন্য সীরাতে পাক (মহানবীর জীবন চরিত) 
সম্পর্কে সাধারণ জ্ঞানের অধিকারী ব্যক্তিও মহানবী (স)-এর ভাষণের এমন 
অর্থ করতে পারে না-যে অর্থ এ বুযর্গ ব্যক্তি গ্রহণ করেছে। অনন্তর এই 
প্রসংগে হাদীসের বক্তব্যও সুস্পষ্ট নয় যে, এখানে মায়েযকে fas করা 
উদ্দেশ্য কি না। সহীহ মুসলিমের যে চারটি রিওয়ায়াতের উধৃতি দেয়া হয়েছে 
তা পড়ে দেখা যেতে পারে। তার মধ্যে কোন হাদীসেই এরূপ Vw নাই যে, 
প্রতিটি জিহাদের সময় মায়েয ইবনে মালেক পিছনে থেকে যেত এবং 
মুজাহিদদের মহিলাদের খারাপ করার অসৎ উদ্দেশ্যে ঘুরাফেরা করতে থাকত। 
বরং তা থেকে শুধু এতটুকু জানা যায় যে, যেনার অপরাধের প্রথম বারের মত 
শাস্তি কার্যকর করার পর মহানবী (স) তীর ভাষণে মদীনার সেইসব লোকদের 
সতর্ক করে দিতে চেয়েছেন-যারা মুজাহিদদের যুদ্ধক্ষেত্রে চলে যাওয়ার পর 
তাদের বাড়ির আশেপাশে ঘৃরাফেরা.করত। তিনি এই মনস্তাত্বিক ক্ষেত্রে_ 
যখন সমগ্র মদীনা পাথর নিক্ষেপে হত্যার এই ভয়ংকর শান্তি অবলোকন করে 
কেঁপে উঠেছিল-_-তাদের নোটিশ দিলেন যে, বর্তমানে এখানে কঠিন ফৌজদারী 
আইন জারী করা হল। ভবিষ্যতে যে কেউ এ ধরনের অপরাধে লিপ্ত হবে 
ভাকেই মায়েযের অনুরূপ শাস্তি দেয়া হবে। শুধু এতটুকুই যে, মহানবী (স) 
8৫4 শূব্দ ব্যবহার করেছেন। তা থেকে এই অর্থ বের করা 
ঠিক হবে না যে, এই ৫) (ব্যক্তি) বলতে মায়েকে বুঝানো হয়েছে। অপর 
বর্ণনায় Pty অথবা 02) (তাদের মধ্যে বা তোমাদের মধ্যে কোন 
ব্যক্তি) শব্দ এসেছে। আর মায়েয সম্পর্কে গোটা হাদীস ভান্ডারে ও রিজাল 
শাস্ত্রে কোথাও উল্লেখ নাই যে, তিনি এ ধরনের লম্পট লোকদের অন্তর্ভুক্ত 
ছিলেন। পক্ষান্তরে তার সম্পর্কে তো তার নিজ গোত্রের লোকদের এই. 
শক্তিশালী সাক্ষ্য বর্তমান ছিল যে, তিনি একজন সত্যনিষ্ঠ লোক এবং কোন 
এক সময় তার দ্বারা একটি গুনাহের কাজ সংঘটিত হয়। এ কারণে 
মুহাদ্দিসগণ তাকে সাহাবীদের অন্তর্ভুক্ত করেছেন এবং তিনি “Bens হওয়া 
সত্বেও তীর সূত্রে বর্ণিত হাদীস গ্রহণ করেছেন। অন্যথায় একথা সুস্পষ্ট যে, 
তিনি যদি লম্পট চরিত্রের লোক হতেন এবং মুজাহিদদের অনুপস্থিতিতে 
তাদের মহিলাদের সম্ভ্রম হরণকারী হতেন তবে তীকে সাহাবীদের মধ্যে গণ্য 
করার এবং তীর সূত্রে বর্ণিত হাদীস গ্রহণ করার প্রশ্নই উঠত না। 
. সামনে অগ্রসর হয়ে বুযর্গ সাহেব বলেন, মায়েষের উপর শাস্তির দম্ড 
কার্যকর হওয়ার পর সাহাবীগণ দুই দলে বিভক্ত হয়ে পড়েন। একদলের রায় 
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ছিল যে, তার গুনাহ তাকে এমনভাবে গ্রাস করেছে যে, সে ধ্বংস হয়ে গেছে। 
তাদের মতে মায়েষের অপরাধের স্বীকারোক্তি ও তার তওবার কোন গুরন্বই 
ছিল না। তারা এগুলোকে এখন অতীত কাহিনীর মূল্যহীন কথা মনে করতেন 
এবং মায়েষের বিরুদ্ধে তাদের যে আক্রোশ ছিল তার উপর তারা পূর্ববৎ স্থির 
থাকেন।” 


উপরোক্ত কথার তিত্তি হাদীসের যে বাক্যের উপর রাখা হয়েছে তা বুবগ 
সাহেব নিজেই উধৃত করেছেনঃ hh ০৬১ ৬৬ ০৪ Jo St 
45০৯৯4১ এর সঠিক তরজমা এই যে, “কেউ বলেছিল, এই ব্যক্তি 
ধ্বংসপ্রাপ্ত হয়েছে, তার গুনাহ তাকে নিজের পরিধির মধ্যে নিয়ে নিয়েছে।” 
কিন্তু বুযর্গ সাহেব এর তরজমা করেছেনঃ "একদল লোক বলত, এই ব্যক্তি 
ধ্বংসপ্রাপ্ত হয়েছে, তার গুনাহসমূহ তাকে নিজের ঘূর্ণাবর্তে নিয়ে নিয়েছে।* 
খাতীআ (গুনাহ) শব্দের তরজমা ‘গুনাহ’ করা হলে এই অলিক মতবাদ 
হাওয়ায় বিলীন হয়ে যেত যে, মায়েয প্রথম থেকেই চরম দুষ্কৃতকারী ছিল 
এবং সাহাবীগণ তার বিরুদ্ধে ক্রোধে অগ্নিশর্মা ছিলেন। এজন্য খাতাইয়া (ব. 
ব.) কল্পনা করে *গুনাহসমূহ* তরজমা করা হয়েছে-যাতে যেনার অপবাদ 
সহ এধরনের আরও অনেক অপরাধ এই সাহাবীর কীধে নিক্ষেপ করা যায়- 
যার গুনাহ মাফ হয়ে যাওয়ার এবং জান্নাতবাসী হওয়ার সুসংবাদ স্বয়ং 
মহানবী (সঃ) দান করেছেন এবং এই পৃথিবী থেকে যিনি আজ থেকে 
চৌদ্দশত বছর পূর্বে বিদায় নিয়েছেন। 

এরপর যেসব লোক মায়েয (রা) সম্পর্কে এই মন্তব্য করেছিল যে, "এ 
ব্যক্তিকে দেখ! আল্লাহ তাআলা তাকে Migs করে রেখেছিলেন, কিন্তু তার 
age তার পিছু ছাড়েনি যতক্ষণ পর্যন্ত এই কুকুরকে মৃত্যুর দুয়ারে না 
পৌছানো হয়েছে।” তাদের সম্পর্কে বলা হচ্ছে-"তাদের মন্তব্যেও কোন 
সহানুভূতি বা আক্ষেপের লেশমাত্র ছিল না। বরং এসব লোক-যেমন পূর্বে বলে 
এসেছিল-মায়েযের পূর্বেকার কুখ্যাতির ভিত্তিতে তার সম্পর্কে খুবই কঠোর 
মনোভাব পোষণ করত এবং তীর অপরাধের স্বীকারোক্তির ব্যাপারটিকে কোন: 
গুরুত্বই দিত না। এ কারণে আপোচিত মন্তব্যে শুধু তৃচ্ছতাচ্ছিল্য ও অপমান 
করার আবেগই বর্তমান ছিল না, বরং অত্যন্ত কঠোর প্রকৃতির ঘৃণা ও 
অসন্তোষের আবেগও বর্তমান ছিল।” 


উপরোক্ত মন্তব্যের বাক্যসমূহ আপনার সামনেই বর্তমান আছে। তা থেকে. 
কি প্রকাশ পায় যে, তারা মায়েষের কুখ্যাতির কারণে তাঁর সম্পর্কে নেহায়েত 
কঠোর মনোভাব পোষণ করতেন, তার প্রতি চরম ঘৃণা ও অসন্তোষ পোষণ 
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করতেন এবং মনে করতেন যে, এরকম খারাপ প্রকৃতির লোকের অনুরূপ 
পরিণতিই হওয়া উচিৎ? যদি তাদের প্রতিক্রিয়া তাই হত তবে তাদের একথা 
‘বলার ,কি প্রয়োজন ছিল যে, এঁ ব্যক্তিকে আল্লাহ তাঁর পর্দার মধ্যে ঢেকে 
নিয়েছিলেন, কিন্তু সে তা মানল না? এই বাক্যসমূহের অর্থ শেষ পর্যন্ত এছাড়া 
আর কি হতে পারে যে, তারা চাচ্ছিলেন-আল্লাহ তাআলা যখন তার অপরাধ 
গোপন রেখেছিলেন এবং তার বিরুদ্ধে কোন সাক্ষ্যও বর্তমান ছিল না তখন 
এই অপরাধের কথা তার গোপন রাখাই উচিৎ ছিল এবং অযথা. অপরাধ 
স্বীকার করে শাস্তির সম্মুখীন হওয়ার প্রয়োজন ছিল না। এই ব্যক্তির শাস্তি 
থেকে বেঁচে যাওয়ার যে আন্তরিক আকাংখা তাদের বাক্যে প্রকাশ পাচ্ছে তা 
কি এজন্য যে, তারা. মায়েষের অতীত অপরাধের কারণে তার প্রতি চরম 
অসন্তৃষ্ট ছিলেন এবং নিশ্চত ছিলেন যে, এই ব্যক্তি মন্দ কাজের উচিৎ শাস্তি 
লাত করেছে? | 
আমি এই ইতিহাসের উপর কোন পর্যালোচনা করতে চাই না। আপনি 
স্বয়ং দেখতে পারেন যে, শুধুমাত্র নিজের মনগড়া দৃষ্টিভংগী প্রতিষ্ঠিত করার 
জন্য কিভাবে একটি মনগড়া কাহিনী দাঁড় করানো হয়েছে এবং সহীহ 
মুসলিমের হাদীস হাতিয়ার হিসাবে ব্যবহার করে একজন সাহাবীর উপর 
নিকৃষ্ট অপবাদ আরোপ করার ব্যাপারে মোটেই দ্বিধা করা হয়নি। এরপর তো 
এঁ বুযর্গ সাহেবের আরোপিত প্রতিটি অপবাদই মুখ বুজে সহ্য করা উচিত। 


-(তরজমানুল কুরআন অক্টোবর ১৯৫৯ খৃ.) 
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দুটি গুরুত্বপূর্ণ আলোচনা 


(ক) খেলাফতের জন্য কুরাইিশ বংশীয় হওয়ার শর্ত 
(থ) কর্মকৌশ ও দুটি বিপদের মধ্যে সহজতর বিপদের সনধীন হওয়ার ব্যাখ্যা 


"কর্মকৌশল” শীর্ষক বিষয়ে আলোচনা প্রসংগে প্রবন্ধকার "আল- 
wears মিন কুরাইশিন” (কুরাইশ বংশের লোক ইমাম বা MATA হবে) 
শীর্ষক হাদীসের মাধ্যমে যে প্রমাণ পেশ করেছেন তার উপর বিভিন্ন গোষ্ঠীর 
পক্ষ থেকে বিতিন্নরূপ আপত্তি Cure হয়েছিল। নিম্নে এসব আপত্তির 
Sant: প্রবন্ধকারের পক্ষ থেকে তার জওয়াব প্রদান করা হচ্ছে 
(সম্পাদক)। 

“আল-আইম্মাতু মিন কুরাইশিন” শীর্ষক হাদীস সম্পর্কে আপনি আপনার 
প্রবন্ধসমূহে যা কিছু লিখেছেন (বরাতের জন্য A. রাসায়েল ও মাসায়েল, ১ম . 
খন্ড, পৃষ্ঠা ৬) এবং এর উপর বিভিন্ন গোষ্ঠীর পক্ষ থেকে যেসব আপত্তি 
উথাপিত হয়েছে উপরোক্ত দুটি আলোচনা দেখে নিম্নোক্ত 
মীমাংসা প্রদান অত্যাবশ্যক মনে হচ্ছে যার উপর নিরেট ইল্মী (বুদ্ধিবৃত্তিক) 
দৃষ্টিকোণ থেকে আলোকপাত করার প্রয়োজন রয়েছে। 

১. বলা হয়েছে যে, মহানবী (স)-এর এই বাণী নির্দেশ হিসাবেও নয়, 
সংবাদ হিসাবেও নয় এবং ওসিয়াত হিসাবেও নয়, বরং তা একটি বিবাদের 
মীমাংসা ছিল-যা খেলাফত সম্পর্কে কুরাইশ ও আনসারদের মধ্যে মহানবী 
(স)-এর জীবদ্দশীয়ই মনমগজে বর্তমান ছিল এবং মহানবী (স)-এর আশংকা 
ছিল যে, তাঁর ইন্তেকালের পর বিষয়টিকে কেন্দ্র করে বিবাদের সৃষ্টি হতে 
পারে। এজন্য তিনি নিজের জীবদ্দশায়ই এই মীমাংসা করে দেন যে, তীর পরে 
কুরাইশ ও আনসারদের মধ্য থেকে কুরাইশগণই খেলাফতের (ইসলামী রাষ্ট্রের 
সর্বোচ্চ পদের) অধিকারী হবে। অন্য কথায় এটা ছিল একটা সাময়িক 
সিদ্ধান্ত-যার উদ্দেশ্য ছিল রসূলুল্লাহ (স)-এর ইন্তেকালের পরপরই যে 
বিবাদের সূত্রপাত হওয়ার আশংকা রয়েছে তার মূলোৎপাটন। এ পর্যন্তই। এটা 
কি উল্লেখিত হাদীসের যথার্থ ব্যাখ্যা হতে পারে? 
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২. এও বলা হয়েছে বে, মহানবী (স)-এর এই সিদ্ধান্তের দ্বারা 
সমানাধিকারের মূলনীতি বিনষ্ট হয় না। কারণ ইসলামে সমানাধিকারের 
মূলনীতি একচ্ছত্র নয়, বরং যোগ্যতা ও উপযুক্ততার শর্তের সাথে শৃংখলিত। 
আর এই শর্ত সমানাধিকারের মূলনীতির বিপরিত নয়। সমতার অর্থ এই নয় 
যে, প্রত্যেক BRE যোগ্যতা ও উপযুক্ততার বাছবিচার না করেই যে কোন 
পদে সমাসীন হওয়ার দাবীদার হতে পারে। এখন যেহেতু খেলাফতের পদের 
জন্য যোগ্যতার অন্যান্য বৈশিষ্ট্যের সাথে সাথে রাজনৈতিক প্রভাব ও প্রতিপত্তি 
একটি অপরিহার্য বৈশিষ্ট্য, আর এঁ সময় রাজনৈতিক প্রভাব-প্রতিপত্তি কেবল 
কুরাইশদেরই ছিল, এজন্য আনসারদের তুলনায় তাদের খেলাফতের দাবীকে 
অগ্রাধিকার দেয়া হয়েছে, তা যোগ্যতার ভিত্তিতেই দেয়া হয়েছিল। এই যুক্তির 
ভিত্তিতে দাবী করা হয়েছে যে, উপরোক্ত ফয়সালার দ্বারা সমতার মূলনীতি 
বিনষ্ট হয় না। এই যুক্তি কি যথার্থ? 


৩. এও বলা হয়েছে যে, আপনি কখনো এ হাদীসকে ‘আদেশ’ গণ্য করেন 
আবার কখনো তাকে সাধারণ বক্তব্য বা সমাচার হিসাবে “প্রমাণ করেন। 
সুতরাং এক ব্যক্তি “চেরাগে রাহ” নামক পত্রিকার ইসলামী আইন সংখ্যার (১ 
খ., পৃ. ১৮০) থেকে আপনার একটি বাক্য উধৃত করেছেন-যাতে আপনি এ 
হাদীসকে কেবলমাত্র একটি তবিষ্যঘাণী সাব্যস্ত করেছেন এবং তার অনুজ্ঞা 
হওয়ার বিষয়টি অস্বীকার করেছেন। অথচ এখন আপনি তাকে অনুজ্ঞা সাব্যস্ত 
করছেন। এর ফলে কি এরূপ সন্দেহ করার সুযোগ সৃষ্টি হচ্ছে না যে, হয় 
আপনি বিষয়টি হৃদয়ধাম করতে পারেননি, অথবা আপনি নিজের উদ্দেশ্য 
সিদ্ধির জন্য কখনও এই অর্থ করছেন, কখনো এঁ অর্থ? 

8. এই প্রসংগে আরেকটি বিষয়ও পরিস্কার হওয়া দরকার যে, রসূলুল্লাহ 
(স)-এর এই বাণী থেকে আপনি কোন্‌ মূলনীতি গ্রহণ করেছেন এবং আপনার 
মতে তার প্রয়োগ কোন্‌ বিষয়ে কিভাবে হবে? এ প্রশ্নের জবাব দিতে গিয়ে 
যদি আপনি নিমোক্ত বিষয়গুলোরও ব্যাখ্যা প্রদান করেন তবে খুবই ভালো হয়। 

(ক) "কর্মকৌশল” ও "দুইটি বিপদের মধ্যে সহজতর বিপদ” গ্রহণের 
নীতির দ্বারা আপনার উদ্দেশ্য কি? 


(খ) এই নিয়ম দৃইটি অনুপেক্ষণীয় মন্দের মত দুইটি অনৃপেক্ষণীয় পুণ্য ও 
দুইটি বাধ্যতামূলক-দির্দেশের মধ্যেও কি প্রয়োগ করা যায়? 


(গ) আপনি কি চান যে, এখন দীনের প্রচার ও প্রতিষ্ঠায় নবী-রসৃলগণের 
অনমনীয় প্রচেষ্টার পথ পরিত্যাগ করে কেবলমাত্র নমনীয় ও আপোষমূলক 
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পন্থায় এবং অপকৌশল ও বিপদ এড়িয়ে চলার নীতি অনুযায়ী তা চলুক এবং 
রাজনৈতিক স্বার্থে দীনের যে মুলনীতিরই সংশোধনের প্রয়োজনীয়তা অনুভুত 
হয় তাকে শরীআতের সীমার প্রতি ভুক্ষেপ না করে দীনী কৌশল ও 
কল্যাণকামিতার নামে সংশোধন করা হোক? 

(ঘ) আপনি দীন প্রতিষ্ঠার আন্দোলনের নেতা হিসাবে আপনার নিজের 
জন্য কি এই অধিকার দাবী করেন যে, কর্মকৌশল অথবা বাস্তব. রাজনীতি 
অথবা দীন প্রতিষ্ঠার সার্বিক কল্যাণের আওতায় দীনের 'হুকুম-আহকাম ও 
আইন-কানুনের মধ্যে কোনৃটি বর্জন ও কোন্টি গ্রহণ করবেন, কোন্টি জায়েয 
ও কোন্টি নাজায়েয সাব্যস্ত করবেন এবং কোন্টি অগ্রগামী ও কোন্টি 
পশ্চাদগামী করবেন? 


(ও) যদি লোকদের হাতে শিথিলতার এই মূলনীতি তুলে দেয়া হয় যে, 
তোমরা দীনের মধ্যে সার্শিক কল্যাণের দিকে লক্ষ্য রেখে যা চাও গ্রহণ কর 
এবং যা চাও বর্জন করতে পার-তবে এর দ্বারা দীনের ব্যাপারে aay ও 
শৃংখলা বরং সম্পূর্ণ বিনষ্ট হয়ে যাওয়ার আশংকা রয়েছে না? 


(চ) এ কথা তো সর্বজন স্বীকৃত যে, আইন-বিধানে পরিবর্তন করার, 
অগ্ধ-পশ্চাৎ করার অথবা তাতে অবকাশ ও অনুমতি দেয়ার ও ব্যতিক্রম বের 
করার অধিকার স্বয়ং শরীআত প্রণেতার রয়েছে। কিন্তু শরীআত প্রণেতার এসব 
কার্যক্রমের উপর কিয়াস করে এবং তা থেকে কতিপয় মূলনীতি নির্গত. করে 
অন্যরাও তাদের সামনে নতুনভাবে CYS সমস্যার ক্ষেত্রে অনুরূপ পন্থায় 
সমাধান crea অধিকার রাখে কি? আর শেষপর্যন্ত কার এই অধিকার 
রয়েছে? 


রি 

আপনার প্রশ্নমালার ধারাবাহিকতা ভংগ করে তৃতীয় নম্বর প্রশ্নের জওয়াব 
আমি আগে দেব-যাতে মাঝখানে একটি আনুসংগিক আলোচনা এসে আসল 
বিষয় থেকে দৃষ্টি অন্যত্র না ফিরাতে পারে। “চেরাগ রাহ" সাময়িকীর আইন 
সংখ্যা থেকে আমার যে বাক্য উধৃত করা হয়েছে তা মূলত আজ থেকে বিশ 
বছর পূর্বে ১৯৩৯ খৃ.-এর তরজমানুল . কুরানের আগষ্ট সংখ্যায় এক 
প্রাচ্যবিদের "ইসলামী আইন এবং সমাজ ব্যবস্থা” শীর্ষক প্রবন্ধের উপর 
aes টীকার আকারে ঘেখা হয়েছিল। এ সময় পর্যন্ত এ বিষয়ের 
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মরহুমের তথ্যের উপর নির্ভর করে একটি মত প্রকাশ করেছিলাম ।১ কিন্তু পরে 
যখন আমি নিজে তথ্যানূসন্ধান করি তখন এ সিদ্ধান্ত আমার নিকট ভুল মনে 
হল এবং আমি ১৯৪৬ সালের এপ্রিলের তরজমানুল কুরআনে এর বিপরীত 
মত প্রকাশ করি-যা আপনি “খিলাফতের জন্য কুরাইশ বংশীয় হওয়ার শর্ত” 
শিরোনামে রাসায়েল ও মাসায়েল গ্রন্থের ১ম খন্ডে দেখে নিতে পারেন। 
বুদ্ধিবৃত্তিক বিষয়ে মত পরিবর্তন কোন নতুন ও আশ্চর্যজনক ঘটনা নয়। 
এটাকে কেউ যদি খারাপ অর্থে প্রয়োগ করতে চায় তবে তা করার অধিকার 
তাৰ রয়েছে। আমার মত পরিবর্তনের কারণসমূহ আপনি আগে দেখে নিবেন। 
এখন মূল বিষয়গুলো আলোচনা করা যাক। আপনি আপনার ১ নম্বর প্রশ্নে 
মহানবী (স)-এর বাণীর যে তাৎপর্য নকল করেছেন তাতে প্রথম অবোধগম্য 
‘ কথা এই যে, কোন ব্যাপারে একটি হুকুম দেয়া এবং কোন বিবাদের মীমাংসা 
করে দেয়ার মধ্যে শেষপর্যস্ত কি সূক্ষ্ম পার্থক্য রয়েছে যার ভিত্তিতে বলা হয়েছে 


পড়ে! 

কিন্তু সামান্য সময়ের জন্য এ দুটি কথা উপেক্ষা করে যদি আপনি নিজে 
উপরোক্ত ব্যাখ্যার বুদ্ধিবৃত্তিক পর্যালোচনা করেন তবে অনুভব করতে পারবেন 
যে, তা কেবল একটি মনগড়া ব্যাখ্যা যার পেছনে অনুমান ও অযথা দাবী ছাড়া 
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(স)-এর মৃত্যুর ধারণাও বরদাশত করতে পারতেন না। আর কোথায় মহানবী 
(স)-এর জন্য উৎসর্গিতপ্রাণ সাহাবীগণ তীর জীকদদশায়ই নিজ নিজ স্থানে বসে 
এই চিন্তা করবেন যে, কে তীর স্থলাভিষিক্ত হবে এবং এই চিন্তার এমন 
সীমায় পৌছে যাওয়া যে, তা আনসার ও মুহাজিরদের মাঝে বিবাদের রূপ: 
ধারণ করবে। 

এটা সম্পূর্ণ ভিত্তিহীন কথা যা সামান্যতম এঁতিহাসিক প্রমাণ ব্যতীত 
ঘরে বসে রচনা করা হয়েছে। উপরস্ত এর উপর আরো একটি কল্পনার প্রাসাদ 
দাড় করানো হয়েছে যে, মহানবী (স) কুরাইশদের খেলাফতের অধিকারী 
হওয়ার ব্যাপারে যা কিছুই বলেছেন মুলত তার উদ্দেশ্য ছিল এই বিবাদের 
মীমাংসা। প্রশ্ন হচ্ছে-শেষ পর্যন্ত কিসের সাহায্যে কোন ব্যক্তি রসূলুল্লাহ (স)- 
এর এই উদ্দেশ্যের জ্ঞান লাভ করেছে? স্বয়ং রসূলুল্লাহ (স) কি এই ব্যাখ্যা 
প্রদান করেছেন? অথবা তাঁর বক্তব্য অথবা তা থেকে এমন কোন ইংগিত 
পাওয়া যায় যার সাহায্যে এই উদ্দেশ্য অবগত হওয়া যায়? অথবা মহানবী 
(স)-এর পরে বিশেষজ্ঞ আলেমগণের মধ্যে কি কেউ তীর. উপরোক্ত উদ্দেশ্য 
অনুধাবন করতে পেরেছেন? যদি এর কোনটিই না হয়ে থাকে তবে শেষ পর্যন্ত 
খই দুঃসাহসের কোন সীমা আছে কি যে, মানুষ যে জিনিসকেই ইচ্ছা বিনা 
দলীল-প্রমাণে আইন প্রণেতার উদ্দেশ্য বলে চালিয়ে দেবে? 


ক্ুরাহিশদের ইমামত সম্পর্কে 
মহানবী সে) এর বাণী 

হাদীসের ভান্ডারে মহানবী (সঃ) থেকে এ বিষয় সম্পর্কে কোন একটি 
কথাও বর্ণিত নাই। বরং তিনি বিভিন্ন স্থানে তা বিভিন্ন পন্থায় বর্ণনা করেন। 
এসব বর্ণনা স্বয়ং দেখে নিন এবং বলুন তাতে কোথায় এই উদ্দেশ্যের সন্ধান 
পাওয়া যায়। সহীহ বুখারীতে হযরত মুআবিয়া (রা)-এর সূত্রে বর্ণিত আছেঃ 


০৪০০ 3-৮৯/1০৮০। 7৪০৭৪৭৭৭০৮৮ 
CLI Lalla Ages Jeli Bra SY) ss] AD ey 
: স্আমি রসূলুল্লাহ: (স)-কে বলতে শুনেছিঃ এই কাজ (দায়িত্ব) 
কুরাইশদের মধ্যে থাকবে। যে ব্যক্তিই এ ব্যাপারে তাদের বিরোধিতা 


করবে-তাকে আল্লাহ তাআলা উপুর করে creed নিক্ষেপ করবেন- 
যতক্ষণ তারা দীন কায়েম করতে থাকবে।” P 
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ইমাম আহমাদ ইবনে হান্বল (রহ) তার WAM’. HY হযরত আবদুল্লাহ 
ইবনে মাসউদ (রা)-এর সূত্রে মহানবী (সঃ)-এর একটি ভাষণ উধৃত 
করেছেন-যাতে তিনি কুরাইশদের সবোধন করে বলেনঃ 
13৩41 ra 5 be VI Ve PL nS FS kee Aad Ul 
০০৪০৪) ০০৮ ৬ ৮৪০৮৮ ৩০০ ৬০১৮ পি 
"অতপর হে কুরাইশগণ। তোমরা এই কাজের যোগ্য বিবেচিত হবে 
যতক্ষণ না তোমরা আল্লাহ্র নাফরমানীতে fis হবে। যদি তোমরা তার 
অবাধ্যাচরণ কর তবে তিনি তোমাদের বিরুদ্ধে এমন কাউকে পাঠাবেন- 
যে তোমাদের চামড়া এমনতাবে তুলে নেবে যেমনিভাবে এই ডালের 
চামড়া তোলা হয়।” 
মুসনাদে আহমাদ ও মুসনাদে আবু দাউদ তায়ালিসী-তে হযরত আবু 
হুরায়রা (রাঃ)-এর সূত্রে বর্ণিত আছে যে, মহানবী (সঃ) বলেনঃ- 


[৯১৮৮১ ৮ Ab lL |p Sebo SS 1৯ ৩৮:৮৩ ৩৮ 4১) 


299০4012০৯৯৮৯৮০০০০০৪১৩৯-৯৯০০৬৬ 
১৬৯৯৪ Ur Us 
"ইমাম রাষপ্রধান) কুরাইশদের মধ্য থেকেই হবে যতক্ষণ তারা তিনটি 
বিষয়ের উপর আমল করবেঃ যখন হুকুম করবে ন্যায়-ইনসাফ সহকারে 
তারা যখন প্রতিশ্রুতি দেবে তখন তা পূর্ণ করবে। তাদের মধ্যে যে ব্যক্তি 
তা না করবে তার উপর আল্লাহ্‌র, ফেরেশতাদের ও সকল মানুষের 
অভিসম্পাত 1” . . 
উপরোক্ত দুজন ইমাম প্রায় একই বিষয়বস্তু ও শব্দ সহলিত হাদীস 
হযরত আনাস ইবনে মালেক (রা)-এর সূত্রে বর্ণনা করেছেন। ইমাম শাফিঈ 
(রহ) ও ইমাম বায়হাকী. (রহ) আতা (রহ)-এর মুরসাল হাদীস নকল 
করেছেন যে, মহানবী সে) কুরাইশদের সঙ্বোধন করে বলেন- 
২১৯১৯৭০৮৮০৪) Ae ৮১1১৯০৩1০১০ 
sb 
. তোমরা রষ্ধধানের পদের জন্য অন্য লোকদের তুলনায় অধিক যোগ্য- 
“gered তোমরা সত্যের উপর অবিচল থাকবে। কিন্তু তোমরা যদি সত্য 
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থেকে মুখ ফিরিয়ে নাও তবে তোমাদের চামড়া এমনভাবে তুলে নেয়া 

হবে যেভাবে এই ডালের ছাল তুলে নেয়া হয়।” 

ইমাম বায়হাকী (রহ), তিবরানী (রহ) ও শাফিঈ রহ) একাধিক 
সনদসূত্রে মহানবী (স)-এর নিমোক্ত বাগী নকল করেছেন- Cy. Lo ts 
০,০/3১১/১ “কুরাইশদের সামনে দাও, তাদের অতিক্রম করে সামনে 
যেও AY” মুসনাদে আহমাদ গ্রন্থে হযরত আমর ইবনুল আস (রা)-এর সূত্রে 
বর্ণিত আছে- CURES “FARM জনগণের নেতা ও 
পথপ্রদর্শক |” 


উপরোক্ত হাদীসসমুহের লক্ষ্য ও উদ্দেশ্য 

উল্লেখিত রিওয়ায়াতগুলো পরিষ্কার বলে দিচ্ছে যে, মহানবী (স) তীর 
ইন্তেকালের পরপরই খেলাফতের বিষয়কে কেন্দ্র করে সৃষ্ট সম্ভাব্য কোন 
বিবাদের মীমাংসা করেননি, বরং স্বতন্ত্রজাবে এই ফয়সালা দিয়েছেন: যে, 
কুরাইশদের মধ্যে যতক্ষণ বিশেষ কয়েকটি গুণ বর্তমান থাকবে ততক্ষণ 
অন্যদের তুলনায় (তাদের মধ্যে অনুরূপ গুণ বর্তমান থাকা সত্বেও) খেলাফতের 
পদে তারাই অগ্রগণ্য হবে। এ ব্যাপারে কেবল আমসারদের উপর অগ্রাধিকার 
দেয়ার প্রশ্নটি ছিল না, বরং সমগ্র আরব-অনারব মুসলিমদের উপর এই বংশের 
 শর্তসাপেক্ষ প্রাধান্য ও অগ্রাধিকার দেয়ার ফয়সালা দেয়া হয়েছে। উদ্মাতের 
সমস্ত বিশেষজ্ঞ আলেম ও ইমামগণ এঁক্যবদ্ধভাবে উপরোক্ত হাদীসসমূহের 
এই অর্থই বুঝেছেন এবং ইতিহাসের খ্রস্থসমূহে কেবল খারিজী ও 
মুতাযিলাদের ব্যতীত. কারো las বর্ণিত হয়নি। 


শল্মাতের আলেমন্গপের VSS 

আবদুল কাহের আল-বাগদাদী (মৃ. ৪২৯ হি.) তাঁর প্রসিদ্ধ প্রস্থ 'আল 
ফারুক বাইনাল ফিরাক'-এর তৃতীয় অনুচ্ছেদে এমন পনেরটি মূলনীতি বর্ণনা 
করেছেন যার উপর তান্ত ও পথত্রষ্ট ফিরকাসমূহের মুকাবিলায় আহলে সুন্নাত 
ওয়াল জামাআতের এঁক্যমত রয়েছে। এগুলির মধ্যে তীর বর্ণনা STM ১২ নং 
মূলনীতি নিম্নরূপঃ 

*ইমামত (নেতৃত্ব) প্রতিষ্ঠা উম্মাতের উপর ফরয ও ওয়াজিব...এই 
উক্মাতের মধ্যে TANG নির্বাচনের পন্থা ইজতিহাদের মাধ্যমে কোন ব্যক্তিকে 
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বাছাই করা... এবং তাদের সকলের মতে ইমামতের জন্য কুরাইশ বংশীয় 
হওয়া শর্ত”-(পৃ. ৩৪০-১)। 

আল্লামা ইবনে হাযম (মৃ. ৪৫৬ হি.) আল-ফিসাল ফিল-মিলাল ওয়ান- 
সিহাল গ্রন্থে লিখেছেনঃ "আহলুস-সুন্নাহ, সমস্ত শীআা, কোন কোন মূতাধিলা 

ও মুরজিআদের সংখ্যাগরিষ্ঠের মাযহাব এই যে, বিশেষত কুরাইশদের ছাড়া 
ava নয়...এবং সমস্ত খারিজী, মুতাধিলাদের সংখ্যাগরিষ্ঠ অংশ 
এবং কতিপয় মুরজিআর মাযহাব এই যে, এই পদ প্রত্যেক ব্যক্তির জন্য 
জায়েয-যে কিতাব ও সুন্নাতের উপর অবিচল-চাই সে কুরাইশ বংশীয় হোক, 
অথবা সাধারণ আরব, অথবা কোন ভ্রীতদাস। দিরার ইবনে আমর জাল- 
গাতাফানী বলেন, ক্রীতদাস ও কুরাইশী দুই ব্যক্তিই যদি কিতাব ও সুন্নাত 
অনুযায়ী জীবন যাপন করে তবে ক্রীতদাসকেই অগ্রবর্তী করা আবশ্যক। কারণ 
নীতি বিচ্যুত হওয়ার ক্ষেত্রে তাকে পদ থেকে সরিয়ে দেয়া সহজ হবে।- 
(অতপর ইবনে হাযম তীর নিজ্বস্ব পর্যালোচনা পেশ করেন যে.) ফিহির ইবনে 
মালেকের বংশধরদের জন্য ইমামত নির্দিষ্ট .করার বাধ্যবাধকতা আমরা 
রসূলুল্লাহ (স)-এর হাদীসের ভিত্তিতে মেনে নিয়েছি যে, তিনি ইমামতের পদ ' 
কুরাইশদের মধ্যে সীমাবন্ধ রাখার উপদেশ দিয়েছেন। এবং এই রিওয়ায়াত 
মুতাওয়াতির পর্যায়ে পৌছেছে। এই রিওয়ায়াত সহীহ হওয়ার সপক্ষে সর্বপ্রধান 
দলীল এই যে, আনসারগণ সাকীফায়ে বানী সায়েদার সম্মেলন কেন্দ্রে এই 
সিদ্ধান্তের সামনে মাথা নত করে দেন। অথচ তা ছিল তাদেরই শহর, উপায়- 
উপকরণ ও জনশক্তিও তাদের অধিক ছিল এবং ইসলামের প্রচার ও প্রসারেও 
তাদের অবদান কোন অংশে কম ছিল না। রসূলুল্লাহ (স)-এর হাদীসের 
মাধ্যমে যদি বিষয়টি চূড়ান্ত না হয়ে যেত যে, ইমামতের ক্ষেত্রে অন্যদের 
অধিকার তাদের তুলনায় অগ্রগণ্য-তবে তারা নিজেদের ইজতিহাদের বিপরীতে 
অন্যদের ইজতিহাদ মেনে নিতে বাধ্য ছিলেন না*-(৪র্থ খন্ড, পৃ. ৮৯)। 


আবদুল -কারীম আশ-শাহরান্তানী (মৃ. ৫৪৮ হি.) free গ্রন্থ আল-মিলাল 
ওয়ান-নিহাল-এ লিখেছেন যে, 
-৮০৯১০/৫০০১৩০ Ge ০০৬৫৩৮), ay: or 


"কুরাইশদের মধ্য থেকে ইমাম হওয়া Ue, তাদের ছাড়া অন্যদের 
ইমাম বানানো সাত নয়"-(১ম খন্ড, পৃ. ১০৬)। 


ইমাম নাসাফী (মু. ৫৩৭ হি.) তার আকাইদুন-নাসাফী গ্রন্থে লিখেছেন- 
১০ 
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১৪৬ নির্বাচিতরচনাবলী ' = 


| At A702 BBC LIE NLS রর 
"কুরাইশূদের মধ্য থেকে ইমাম হওয়া অত্যাবশ্যক। তাদের ব্যতীত অপর 
কাউকে ইমাম বানানো বৈধ নয়।* ' 


, উপরোক্ত বাক্যের-. ব্যাথা প্রসংগে আল্লামা তাফতাযানী (রহ) শ্যরহ 
আকাইদিন নাসাফী-তে লিখেছেন, tras রিষয়ে ইজমা প্রতিষ্ঠিত 
হয়েছে। খারিজীগণ ও কতিপর TERT ব্যতীত কেই-ই. এই বিয়ে 
মতবিরোধ করেনি।” 


কাদী জায়াদ (মৃ. ৫৪৪ হি.) লিখেন যে, "ইমামতের . পদে সমাসীন 
হওয়ার জন্য কুরাইশ বংশীয় হওয়া সমস্ত আলেমের নিকট অপরিহার্য শর্ত। 
তীরা এই বিষয়টিকে ইজমা প্রসৃত বিষয়সমূহের অন্তর্ভুক্ত করেছেন-- (নববী 
কৃত মুসলিমের শরাহ, কিভাবুল ইমারা)। 

ইমাম নববী (মৃ. ৭৭৬ হি.) মুসলিম শরীফের শরাহ গ্রন্থে লিখেছেন- 
“এসব হাদীস এবং অনুরূপ অর্থ জ্ঞাপক অন্যান্য হাদীস থেকে প্রমাণিত হয় 
যে, খিলাফতের পদ কুরাইশদের জন্য. সুনির্দিষ্ট তাদের ছাড়া অন্য কাউকে এই 
পদে অধিষ্ঠিত করা জায়েয নয়। এই বিষয়ের উপর সাহাবীদের যুগে ইজমা 
প্রতিষ্ঠিত হয়েছে এবং তাদের পরেও এই ইজমা প্রতিষ্ঠিত আছেস্-_(কিতাবুল 
ইমারা, বাবুল খেলাফাতু ফী কুরাইশ)। 

এসর মহান আলেম ৮ম হিজরী শতক পর্যন্ত ধারাবাহিকভাবে উপরোক্ত 
বিষয়ে ইজমার কথা উল্লেখ করে এসেছেন।. ৯ম শতকের কাছাকাছি পৌছে 
আল্লামা ইবনে খালদূন খবর দেন যে, এই ইজমা ভংগ হওয়া শুরু হয়ে CUE! 
তা-এই কারণে নয় যে, এ সময় মহানবী (স)-এর বাণীর কোন নতুন অর্থ. 
আবিষ্ৃত হয়েছে, বরং তার কারণ এই যে, কুরাইশদের প্রভাব-প্রতিপত্তি ও 
রাজনৈতিক ক্ষমতা যখন দুর্বল হয়ে পড়ল এবং অনবরত আরাম-আয়েশ ও 
তোগবিলাসিতার মধ্যে জীবন যাপন করতে করতে তাদের এঁক্যশক্তি শেষ 
হয়ে গেল এবং রাজকার্য পরিচালনার ব্যাপারটি তাদেরকে গোটা মুসলিম 
এলাকায় ছড়িয়ে দিল তখন তারা খেলাফতের দায়িত্ব বহনে অক্ষম হয়ে পড়ল 
এবং তাদের তুলনায় অনারব মুসলিমদের প্রভাব এতটা বৃদ্ধি পেল যে, সমস্যার 
সমাধান ও সিদ্ধান্ত গ্রহণের তীরাই মালিক হয়ে গেল। এ কারণে অনেক 
বিশেষজ্ঞ আলেমের সামনে ব্যাপারটি সন্দেহযুক্ত হয়ে গেল এবং তাঁরা এই 
মত প্রকাশ করতে থাকেন যে, এখন খেলাফতের জন্য কুরাইশ বংশীয় 
হওয়ার শর্ত আর অবশিষ্ট নেইস-(মুকাদ্দিমা, পৃ. ১৯৪)। 


www.pathagar.com 


Nancie ease a a a 
উসমানী খেলাফতেকে WM. WA নেন -ইবনে খালদূনের উপরোক্ত 
fete ars কারণণজোই ছিল তার ভিত্তি। এখন আপনি নিজেই চিন্তা 
করে দেখুন যে, উন্মাক্সের.. আবেম্‌গণ কি মহানবী (স)-এর হাদীসগুলোকে. 
আনসার ও মুহাজিরদের মধ্যেকার .কোন -বিরাদের সাময়িক ফয়সালা মনে 
করেছিলেন, না কতিপয় গুণাবলী বর্তমান থাকার শর্ত সাপেক্ষে একটি স্থায়ী 
সাংবিধানিক নির্দেশ মনে করতেন? একথা কি বিশ্বাসযোগ্য হতে পারে যে, 
গোটা, উম্মাতের, আলেমগণ সম্মিলিতভাবে একটি হাদীয়নের তাৎপর্য অনুধাবনে 
তুল করে থাকবেন এবং শত শত বছর ধরে সেই ভুলের মধ্যে নিমজ্জিত 
থাকবেন? 
খেলাফতের জান্য কুরাইশ বংশীয় 
হওয়ার শর্তের তাৎপর্য . . 

এখন দ্বিতীয় প্রশ্নটি পর্যালোচনা করে দেখা যাক। একথা স্রদয়ংগম করতে 
খুব একটা তীক্ষ বুদ্ধির প্রয়োজন নেই যে, যোগ্যতা ও উপযৃক্ততা"-র প্রয়োগ 
শুধুমাত্র ধসব বৈশিষ্ট্য ও গুণাবন্লীর উপর আরোপিত হয় যা প্রত্যেক ব্যক্তির 
পক্ষে অর্জন করা সম্ভব। তা এমন কোন গুণাবলীর উপর প্রযুক্ত হুতে পারে 
তা 75 

বংশে, গোত্রে, দেশে বা বিশেষ বর্ণ ও ভাষাভাষীর মধ্যে জন্মগ্রহণ না করবে। 
সমতা বা সমানাধিকারের মূলনীতির সাথে যদি সামক্জস্য থেকে থাকে তবে 
প্রথমোক্ত গুণাবলীরই এর সাথে সামঞ্জস্য রয়েছে। আপনি হয়ত টানাহেড়া 
করে CHATS গুণাবলীর সাথে “যোগ্যতা* পরিভাষার প্রয়োগ করে বসতে 
পারেন, কিন্তু এ ধরনের *যোগ্যতা*-কে কোন পদের উপযুক্ত হওয়ার জন্য 
শর্ত সাব্য্ত করাটা "সমতার মূলনীতির" সাথে সামরস্যশীল নয়। 


উদাহরণতঃ আপনি যদি বলেন, পাকিস্তানের অধিবাসীদের মধ্যে যে 
ব্যক্তিই আইন বিষয়ে অভিজ্ঞ সে-ই বিচারক হওয়ার যোগ্য_তবে এ কথা 
এদেশের লোকদের: অধিকারের বেলায় সমতার নীতির সাথে স 
সামজগাশীল হতে পারে। কিনতু উদাহরপতঃ আপনি যদি বলেন, একজন 
একথাটিকে কোন সুস্থ বুদ্ধির লোকই সমানাধিকারের নীতির সাথে 
সামজ্জস্যপূর্ণ বলে মেনে নেবে না। এর সমর্থনে আপনি যতই কথার কামান 
দাগান যে, বিচারালয়ের জন্য আইনগত প্রতাব-প্রতিপত্তির প্রয়োজন আছে এবং 
এখানে দীর্ঘকাল যাবত জাঠদেরই আইনগত প্রভাব প্রতিষ্ঠিত আছে-তাই জাঠ 
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১৪৮. নির্বাটিতরচনাবলী- 


CHARS হওয়াও যোগ্যতারই একটি অংশ। কিন্তু আপনার কোন বাকপট্ত্বই 
সোজা বৃদ্ধির অধিকারী কোন ব্যক্তিকে এই বিষয়ে আশ্বস্ত করতে পারবে না 
যে, এই বিশেষ প্রকারের যোগ্যতা বিচার বিভাগীয় পদের জন্য শর্ত গণ্য করা 
সত্ত্বেও এ ব্যাপারে সকল পাকিস্তানীদের সমতার মূলনীতি অটুক থাকে। সে 
বলবে যে, আপনি যদি আপনাদের এখানকার বিশেষ পরিবেশ-পরিস্থিতির 
কারণে এরূপ করে থাকেন তবে পরিষ্কার বলে দিন যে, আপনারা সার্বিক 
কল্যাণের নীতির ভিত্তিতে তা -করছেন। শেষ পর্যন্ত আপনি গায়ের জোরে 
পেরেক অযথা কেন ঠুকছেন। 


সত্য কথা এই যে, ইসলামী শরীজাত তার কোন বক্তব্যের যথার্থতা ও 
সত্যতা প্রমাণ করার জন্য এ ধরনের অর্থহীন মনগড়া কথার মুখাপেক্ষী নয়। 
সহজ এবং সোজা কথা এই যে, ইসলাম তার নিজস্ব জীবন-ব্যবস্থায় বংশ, 
স্থান ও বর্ণ নির্বিশেষে সকল মুসলমানকে সমান অধিকার প্রদানের পক্ষপাতী। 
এখানে যে কোন ব্যক্তি যে কোন পদের যোগ্য-যদি তার মধ্যে সংশ্লিষ্ট পদের 
যোগ্যতা থেকে থাকে-চাই সে FH অথবা সাদা, আরব বা অনারব, সিরীয় 
অথবা ইরাকী যাই হোক -খেলাফতের পদ ব্যতীত আর সমস্ত পদের বেলায় 
এই মূলনীতি প্রথম দিন থেকেই ইসলামী জীবন ব্যবস্থায় কার্যত বলবৎ করা 
হয়েছে। স্বয়ং খিলাফতের পদের ক্ষেত্রেও ইসলামের দৃষ্টি এই ছিল যে, 

-০০১১১৮৯৯০৯৮ ৮০৮৮1৯০৮৮০1 

“THA এবং মানো-হাবশী গোলামকেই তোমরাদের নেতা নিয়োগ করা 

হোক না কেন।” 

কিন্তু এ বিশেষ পদটির জন্য এ সময়ে যে কারণে কুরাইশ বংশীয় হওয়ার ' 
শর্ত আরোপ করা হয়েছিল তা এই যে-ইসলামী খেলাফতের জন্য আরবদের 
এক দীর্ঘকাল পর্যন্ত মেরুদন্ড হিসাবে ভূমিকা পালন করার প্রয়োজন ছিল এবং 
আরবদের মধ্য থেকে তখন পর্যন্ত গোত্রীয় মনোভাব কার্যত এতটা দূরীভূত 
হতে পারেনি যে, যে কোন মুসলমানকে খলীফা বানিয়ে দিলে তার নেতৃত্ব: 
তারা সহজে মেনে নিতে পারে এবং একতারদ্ধ হয়ে কাজ করতে পারে. এই. 
কারণে এমন একটি আরর গ্রোত্রকে খেলাফতের কর্ণধার বানিয়ে “দেয়া 
যুক্তিযুক্ত মনে করা হল-যাদের নেতৃত্ব এক দীর্ঘকাল যাবত আরবদেশে 
স্বীকৃত হতে পারে, যাদের নেতৃত্বে আরবদের এক্যবদ্ধ রাখা যেতে পারত এবং 
যাদের শক্তি বিচ্ছিননতাবাদীদের শক্তিকে দুর্ণবিচূর্ণ করতে সক্ষম ছিল। এটাই 


www.pathagar.com 


নির্বাচিতরচনাবলী ১৪৯ 


ছিল সেই সার্বিক কল্যাণকর ব্যবস্থা যা TEM (স). Sa বিভিন্ন সময়কার 
বক্তব্যে প্রকাশ করেছেন। মুসনাদে আহমাদ গ্রন্থে সাকীফায়ে বাণী সায়েদার 
ঘটনা বর্ণিত আছে যে, হযরত আবূ বাক্র সিদ্দীক (রা) সাহাবীগণের ভরা 
মজলিসে হযরত সাদ ইবনে উবাদা (রা)-কে সম্বোধন করে বলেন- 
১৩ ৫০০ ১৬০১১৬৪৮৭১০ ও hie 2 
₹৯৮১ EF NAS ৮৮৯৬৬ ৪১১ ৩১০ ০৬০৬ ৬৪৩ 
“হে সা'দ! আপনি জানেন যে, রসূলুল্লাহ (A) বলেছেন এবং তখন আপনি 
বসা ছিলেনঃ প্কৃরাইশগণ এই নেতৃত্বের মুতাওয়াল্লী। সৎ লোকেরা 
তাদের মধ্যেকার সৎ লোকদের: অনুসরণ করে এবং খারাপ লোকেরা 
তাদের খারাপ লোকদের অনুসরণ করে।* সা'দ (রা) বলেন, আপনি: সত্য 
কথা বলেছেন (নং ১৮) 
একই ভাষণে আবূ বাক্র (রা) আরও বলেন- 
০৬৯ ৮৮৪৯১১১১৯৬১ ৮৯৬৯ Krier els 
: ral ৩৫৯৯৩১০৩১৮০ ৩৯৮১ 
“আরবরা এই ক্রাইশ বংশীয়দের ছাড়া অপর কারো নেতৃত্বের সাথে 
পরিচিত নয়। (নং৩৯১)।” 
একই গ্রন্থে সাইয়্যেদেনা হযরত আলী (রা)-র সূত্রে বর্ণিত আছে- 
(৯১৬৭৬৬৭০০৮৪ ৩০ SS ৮৬১ GBA ০০৯৮৮ 
Epa eo le Es He BD ভিত 
৬৫৭ ৯৯) - ৯০১০০ 
"আমার এই দুই WEB (সা- এর একথা শুনেছে এবং আমার 
অন্তর তা স্বরণ ব্রেখেছেঃ লোকেরা কুরাইশদের অনুসারী। : তাদের 
মধ্যেকার সৎ লোকেরা কুরাইশদের .মধ্যেকার সৎ লোকদের এবং খারাপ 
“লোকেরা তাদের মধ্যেকার খারাপ. লোকদের অনুসরণ করে*্-(হাদীস নং 
-৭৯০)। 
একই বিষয়বন্ধু সহলিত হাদীস সহীহ মুসলিমে হযরত আবু হুরায়রা (রা) 
গু জাবির ইবনে আবদিল্লাহ (রা)-এর সূত্রেও বর্ণিত আছে। তা থেকে পরিষ্কার 
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জানা যায় যে, মহানবী (স) যার ভিত্তিতে কুরাইশদের জন্য খেলাফতের পদ 
সুনির্দিষ্ট করার উপদেশ দিয়েছেন তা এই যে, আরব উপদ্বীপে দীর্ঘকাল যাবত 
তাদের প্রভাব-প্রতিপত্তি বিরাজিত ছিল। সমতা ও সমানাধিকারের 'মৌলনীতি 
কায়েম করার জন্য এ সময় খেলাফতের পদ যদি আরব-অনারব যে 'কোন 
মুসলমানের জন্য উন্মুক্ত রাখা হত.এরং কোন অ-কুরাইশী- আরব বা অনারব 
মুসলমান অথবা ক্রীতদাসকে খলীফা নির্বাচন করা হত তবে শুধু আরব 
গোত্রগুলোই বিদ্রোহী হত না, বরং কুরাইশদের মধ্যেকার খারাপ লোকেরাও 
বিদ্রোহ ঘোষণার সৃষোধ পেত এবং কুরাইশদের বিরাট অংশ ইসলামী 
খেলাফতের বিরোধিতায় Ms হত।. এর কলে-ইসলামী জীবন-ব্যবস্থাই সুদৃঢ় 
হতে পারত না-যার অসংখ্য: কল্যাণকর নীতির “মধ্যে সমতার এই একটি 
মূলনীতিও অন্তর্ভুক্ত ছিন। তাই রসূলুল্লাহ (স) এই. পরিস্থিতিতে কুরাইশদের 
মধ্যেকার উত্তম. লোকদের দায়িত্ব গালনের সুযোগ করে দেয়াকে উত্তম ও 
অগ্রগণ্য মনে করেছেন_যাতে এই বংশের সম্মিলিত শক্তি ইসলামী ' 
খেলাফতের বিরোধী ভূমিকায় অবতীর্ণ হওয়ার. পরিবর্তে তার পৃষ্ঠপোষক 
হতে পারে। এই অবস্থায় ইসলামী জীবনব্যবস্থা বিজয়ী, শক্তিশালী ও সুদৃঢ় 
হওয়ার অধিক সন্ভাবনা ছিল এবং ভা যখন পূর্ণরূপে কার্যকর ও সুদৃঢ় হবে 
তখন যেখানে অসংখ্য কল্যাণকর নীতি. কায়েম হবে সেখানে একদিন 
খেলাফতের ব্যাপারেও সমতা ও সমানাধিকারের মূলনীতি কায়েম হওয়ার 
অনুকূল পরিবেশ সৃষ্টি হয়ে যাবে। 


হাদীস থেকে গৃহিতব্য মুলনীতিসম্মুহ 

মহানবী (স)-এর প্রদত্ত সিদ্ধান্তের এটাই সঠিক ব্যাখ্যা। এই সিদ্ধান্ত 
থেকে যেসব মূলনীতি নির্গত হয় তা নিম্নরূপঃ 
১, এ হাদীস থেকে জানা যায় যে, যারাই ইসলামী জীবন-ব্যবস্থা. কায়েম 
_ করতে শু তা পরিচালনা করতে টান তারা যেন চোখ বন্ধ করে পরিবেশ- 
পরিস্থিতির প্রতি লক্ষ্য না রেখে ইসলামের সম্পূর্ণ নকশা একবারেই: ব্যবহার 
না করেন। বরং জ্ঞান ও বুদ্ধিমত্তা কাজে লাগিয়ে কাল ও স্থানীয় অবস্থাকে 
একজন মুমিনের অন্তদৃষ্টি ও একজন ফকীহ-এর দৃরদৃষ্টি ও দূরদর্শিতার 
সাহায্যে সঠিকভাবে যাচাই করা উচিৎ। যেসব নির্দেশ ও মূলনীতি কার্যকর . 
করার অনুকূল পরিবেশ বিরাজ ats তা কার্যকর করবে এবং যেসব বিধান 
”-ও স্মুলনীতির জন্য পরিবেশ অনুরুল না হবে তা কার্যকর করতে আপাতত 
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নির্বাচিতরচনাবলী ১৫১ 


Rene করে প্রথমে তার জন্য অনুকূল পরিবেশ সৃষ্টির চেষ্টা করতে হবে। এই ' 
জিনিসের নাম হচ্ছে হিকমাত (কৌশল) বা. কর্মকৌশল-যার মাত্র একটি'-নয় 
বরং অসংখ্য দৃষ্টান্ত আইন প্রণেতার বাণী ও কর্মপন্থার মধ্যে পাওয়া যায় এবং 
তা থেকে জানা যায় যে, ইকামতে দীনের ব্যাপারটি নির্বোধ লোকদের কাজ 
.নয়। 


":: ২. আলোচ্য হাদীস থেকে আরও জানা যায় যে, স্থান-কাল ও পরিবেশ- 
মধ্যে কার্যত: যখন বৈপরিত্য সৃষ্টি হয়ে যায়, অর্থাৎ দুইটি বিধানের উপর যুগপৎ 
" আমল করা সম্ভব নয়, তখন দেখতে হবে যে-শরীআতের দৃষ্টিতে অধিকতর 
গুরুততৃপূর্ণ নির্দেশ.কোনটি। অতপর যেটি অধিকতর গুরুত্বপূর্ণ ঘিবেচিত হবে তা 
যতক্ষণ উভয়টির উপর একই সময় আমল করা সম্ভবনা হবে। ঘে সীমা, 
পৰ্যন্ত এরূপ করা অপরিহার্য -কেবল' সেই পর্যন্তই তা করা ART! মহানবী (স) 
ইসলামী খেলাফতের সস্থায়িত্বকে সমতা বা সমানাধিকারের মৌলনীতি কার্যকর 
করার :উপর Gate দিয়েছেন। কারণ খেলাফতের স্থায়িত্বের উপর পূর্ণ 
ইসলামী জীবন ব্যবস্থার, প্রতিষ্ঠা ও কার্যকারিতা নির্ভরশীল ছিল। 
_ উপরোক্ত মৌল বিষয়টি ইসলামের দৃষ্টিতে একটি অংশের তুলনায় 'অনেক 
বেশী গুরুত্বপূর্ণ ছিল। কিন্তু আপনি এই উদ্দেশ্য অর্জনের জন্য সমতার 
সম্পূর্ণরূপে নয়-বরং তার একটি অংশমাত্র অকেজো রেখেছেন যা 
খেলাফতের পদের সাথে সম্পৃক্ত ছিল। কারণ এঁ সীমা পর্যন্তই উক্ত মূলনীতি 
অকার্যকর রাখা অপরিহার্য ছিল। দুটি বিপদের মধ্যে অপেক্ষাকৃত কম ক্ষতিকর 
বিপদের ঝুকি গ্রহণের মূলনীতির এটি একটি দৃষ্টান্ত। এর দ্বারা উক্ত মূলনীতি 
"কার্যকর হওয়ার স্থান-কাল-পাত্রও জ্ঞাত হওয়া যায় এবং তার সীমা ও 
' শর্ভাবলীও অবগত হওয়া যায়। 


৩.. জনি TUN ERT oes 
পাওয়া যায় যে, ফ্েখানে বংশীয়, গোত্রীয় বা অন্য কোনরূপ অনমনীয় মনোভাব 
 প্রভাবশীল রয়েছে-স্থোনে. এই মনোভাবের জাথে সরাসরি . বিরোধে লিপ্ত 
হওয়া উচিৎ নয়। বরং যেখানে. যাদের প্রভাব. রয়েছে সেখানে সংশ্লিষ্ট 
সম্প্রদায়ের সৎ লোকদেরকে সামনে অগ্রসর করে তাদের . সম্মিলিত্ব শক্তিকে 
ইসলামী gay কার্যকর করার বিরোধী হওয়ার পরিবর্তে তার সাহায্যকারী 
WA CHEE এবং শেষ পর্যন্ত সৎ লোকদের অগ্রণী ভূমিকার ফলে 
এমন পরিবেশ সৃষ্টি হতে পারে যেখানে প্রতিটি মুসলমান কেবল নিজের দীনী, 
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নৈতিক ও মানসিক যোগ্যতার fers বংশ-বর্ণ-গোত্র নির্বিশেষে নেতৃত্বের 
আসনে আসীন হতে পারে । এটাও হিকমাত ও কৌশলেরই একটি অংশ যাকে 
স্কর্মকৌশল'_গ্রর নামে শ্বরপ করার অপরাধ আমি করেছি। 


মহানবী (স)-এর কথা ও কার্যক্রম থেকে আমি যেসব মূলনীতি নির্গত 
করেছি-যদি তার মধ্যে কারো দৃষ্টিতে দূষণীয় কিছু ধরা পড়ে তবে তিনি যেন 
-যুক্তি-প্রমাণ সহকারে তার প্রতি অংগুলি নির্দেশ -করেন। এখন আরেকটি 
অভিযোগ হচ্ছে-এ ধরনের চর্চা করার অধিকার কেবল আইন প্রপেতারই 
রয়েছে, অপর কেউ তার চর্চা করার অধিকারী নয়। এ ব্যাপারে আমি শুধু 
; শ্রতটুক আবেদন করব যে, এই কথা যদি মেনে নেয়া হয় তবে ইসলামী 
ফিক্হ-এর VRE সমূলে উৎপাটিত হয়ে যায়। কারণ. তার সার্থিক 
ক্রমবিকাশ ও ক্রমবৃদ্ধির ভিত্তিই তো এই ছিল 'যে, আইন প্রপেতার (মহানবী 
OW) খুগে যেসৰ সমস্যা ও ঘটনাধলীর উদ্ভব হয়েছিল এবং তিনি তায়” যে 
সমাধান দিয়েছেন এবং কর্মপন্থা গ্রহণ করেছেন-সেগুলো গীরতাবে অধ্যয়ন 
“ ক্রা হবে। এখন এই পথ বন্ধ করে দিলে ইসলামী ফিক্হ শুধুমাত্র মহানবী 
(স)-এর যুগে উদ্ভূত সমস্যাবলীর সমাধান পেশের জন্যই থেকে যাঁবে এবং 
আমাদের সমসাময়িক: কালে উদ্ভূত নতুন সমস্যাবলীর ক্ষেত্রে আমরা সম্পূর্ণ 
" অসহায় হয়ে পড়ব। এটা আপনার চতুর্থ প্রশ্নের জওয়াব। এখন আমি আপনার 
এই প্রশ্নের প্রতিটি অংশ সম্পর্কে স্বতন্ত্রভাবে কিছু বলব। 
কর্মকৌোশল কি? 

(ক) কর্মকৌশল-এর ব্যাখ্যা আমি উপরে করেছি। সংক্ষেপে তার অর্থ এই 
. যে, আমরা যে অবস্থা ও পরিবেশের মধ্যে কাজ করছি-দীনের প্রতিষ্ঠা ও 
শরীআতের বিধান কার্যকর করার সময় সেদিকে লক্ষ্য রাখতে হবে। 
পরিস্থিতির পরিবর্তনের সাথে সাথে সমাধান পেশ্‌ ও কর্মপন্থার মধ্যে এমন 
...পরিবর্তন 'আনতে হবে যার ফলে শরীআতের উদ্দেশ্য সঠিকভাবে অর্জিত হতে 
পারে। প্রতিকূল পরিবেশে শরীআতের বিধান ও মৌলনীতির প্রয়োগ করতে 
গিয়ে মূল উদ্দেশ্যই যেন তিরহিত না হয়ে যায়-সেদিকে খেয়াল রাখতে হবে। 
কিন্তু এই কৌশল Sate নিঃশর্ত নয়, বরং তার জন্য দীনের গভীর জ্ঞান 
এবং শরীআতের মেজাজ সম্পর্কে গভীর অন্তর্দৃষ্টি থাকার প্রয়োজন রয়েছে- 
যাতে লোকেরা আইন প্রণেতার লক্ষ্য ও উদ্দেশ্যের নিকটতর সম্ভাব্য পন্থা ও 
কার্যক্রম অবলহ্বন করতে পারে। আর এই কৌশল সমর্থনযোগ্য: অথবা 
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ইকরছে-কোন ব্যক্তি কোন বিশেষ ব্যাপারে যখন তার প্রয়োগ করতে যাবে 
তখন তাকে কিতাব (কুরআন) ও সুন্নাত (হাদীস) থেকে তার. ফতোয়ার বা 
কর্মপন্থার সমর্থনে যুক্তিপ্রমাণ পেশ করবে-যাতে জ্ঞাত হওয়া যায় যে, সে 
আইন প্রণেতার কোন কার্যক্রমের উপর কিয়াস করে অথবা কোন: হাদীসের 
ভিত্তিতে তা করেছে। 


দুটি বিপদের মধ্যে 
সহজ্ধতর বিপদ গ্রহণের মূলনীতি 

দুটি বিপদের মধ্যে সহজতর. বিপদটি গ্রহণের মূলনীতি এই যে-কোন 
ব্যক্তি যখন এমন কোন পরিস্থিতির সন্মুখীন হয় যেখানে দুটি অকল্যাণের মধ্যে 
একটি গ্রহণ sa অপরিহার্য হয়ে পড়ে-তখন সে. শরীআতের দৃষ্টিতে 

কম ক্ষতিকর অকল্যাণকে গ্রহণ করবে। অনুরূপভাবে যখন একই 
সময় দুটি মূল্যবোধ অথবা উদ্দেশ্য অর্জন করা অসম্ভব হয়ে পড়ে, 
অথবা দুটি বিধানের উপর Gas আমল করা সম্ভব না হয় তখন এগুলির 
" মধ্যে শরীআতের দৃষ্টিতে যেটির মূল্য ও গুরুত্ব অধিক -সেটি গ্রহণ করবে 
এবং অপেক্ষাকৃত কম মূল্যবান ও কম গুরুত্ত্বপূর্ণ বিষয়টিকে অধিকতর 
গুরুত্ত্বপূর্ণ Raab লাভের জন্য এতটা পরিত্যগ করতে হবে-যতটা এ স্থানে 
পরিত্যাগ করা অপরিহার্য। এই মূলনীতির প্রয়োগও নিমোক্ত বিষয়ের উপর 
নির্ভরশীল। 

(ক) কোন ব্যক্তি যে বিষয়কে অপর যে বিষয়ের উপর অগ্রাধিকার দিচ্ছে 
তা অধিকতর গুরুত্বপূর্ণ, হওয়ার প্রমাণ তাকে কিতাব ও সুন্নাত থেকে পেশ 
করতে হবে এবং তাকে আরও প্রমাণ করতে হবে যে, এই সময় এই 
অগ্রাধিকার প্রদান বাস্তবিকই' অপরিহার্য ছিল। 

.. (খ) এই মূলনীতি সম্পর্কে যে ব্যক্তি এই, কথা বলে যে, এটা কেবলমাত্র 
দুটি খারাবীর ক্ষেত্রে প্রযোজ্য হবে এবং দুটি কল্যাণ অথবা দুটি নির্দেশের 
ক্ষেত্রে তা প্রযোজ্য হবে না- সে একটি ভুল কথা বলে। উপরে স্বয়ং মহানবী 
(স)-এর জীবনাচার- থেকে আমি এর একটি উদাহরণ পেশ করছি। আরও 
একটি উদাহরণ. মহান্বী (স)-এর যুগেরই -যা আহযাব যুদ্ধের পরপরই 
ঘটেছিল? বুখারী, মুসলিম, তাবারানী, বায়হাকী, ইবনে সা'দ, ইবনে ইসহাক 
- প্রমুখ বিভিন্ন সনদসুন্তরে বর্ণনা করেছেন যে, জাহযাক যুদ্ধ থেকে অবসর হওয়ার 
পরপরই মহানবী (স) সাহাবীদের একটি wee Wy কুরাইযার জনপদে 
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- আভষান পরিচালনার নির্দেশ দেন এবং তাকিদ করে বলে দেনঃ "তোমাদের 
কেউ তথায় না পৌছা পর্যন্ত আসরের নামায (কোন. কোন বর্ণনায়..যুহরের 
নামায) পড়বে ANI” কিন্তু পথিমধ্যে তাদের Few হয়ে গেল এবং নামাযের 
ওয়াক্ত চলে যাচ্ছিল।' তাঁরা এঁক্যবদ্ধতাবে কোন সিদ্ধান্তে উপনীত হতে 
“পারছিলেন না যে, তীরা নির্ধারিত: সময়ে নামায পড়ার সাধারণ - নির্দেশ 
পরিত্যাগ করবেন-না রসুলুল্লাহ (স)-এর এই বিশেষ নির্দেশ পরিত্যাগ 
করবেন? অবশেষে কতিপয় সাহাবী এই সিদ্ধান্ত নেন যে, তারা নামায পড়ে 
নেবেন অতপর সম্মুখ অগ্রসর হবেন। তাদের যুক্তি এই ছিল যে, রসূলুল্লাহ 
(A) তো চাচ্ছিলেন যে, আমরা অতি শীঘ্র রওনা করে সেখানে পৌছে যাই, 
আমরা নামায পড়ব 'না তা তো তিনি চাননি। কারণ তিনি পরিষ্কার বাক্যে এই 
হুকুম দিয়েছেন। পরে তীর সামনে এই ঘটনা বর্ণনা করা হলে তিনি WRT, 
কারও কার্যক্রম ভ্রান্ত বলেননি। এখন দেখে নিন-এখানে ষখন দুইটি 
বাধ্যতামূলক নির্দেশের মধ্যে বৈপরিত্য দেখা দিল তখন তার -কোন একটিকে 
পরিত্যাগ এবং অপরটি গ্রহণ করার সিদ্ধান্ত প্রত্যেক সৈনিক নিজ নিজ দৃরদৃষ্টি 
অনুযায়ী করেছেন এবং এ কাজ শরীআত প্রণেতার জীবদ্দশায়ই করা হয়েছিল 
এ ধরনের সিদ্ধান্ত গ্রহণের অধিকার যদি তাদের না থাকত তবে রসূলুল্লাহ (স) 
পরিফার বলে দিতেন যে, তোমরা দীনের ক্ষেত্রে এমন কর্তৃত্ব প্রয়োগ করেছ 
শরীআতের দৃষ্টিতে যার অধিকার তোমাদের ছিল না।১ অনূরূপতাবে রে ব্যক্ত 
বলে-এই মূলনীতির ব্যবহার ব্যক্তিগত প্রয়োজন ও অসুবিধা দূরীভূত: করার 
সীমা পর্যন্ত বৈধ, কিন্তু দীনের জন্য অথবা দীন প্রতিষ্ঠার কাজে তার ব্যবহার 
ঠিক নয়-সেও সম্পূর্ণ একটি ভুল কথা বলে। এটা সম্পূর্ণত একটি ভিত্তিহীন 
দাবী-যার সমর্থনে কুরঙ্গান ও সুন্নাতে কোন প্রমাণ রর্তমান নেই এবং এর 
বিপরীত অনেক প্রমাণ বর্তমান আছে।. খেলাফত ও ইমামতের চেয়ে অগ্রগণ্য 
ইকামতে দীনের আর কোন কাজ হতে পারে? আপনিও দেখেছেন যে, তার 
প্রতিষ্ঠা ও স্থায়িত্ব বিধানের জন্য. মহানবী (স) স্বয়ং দুই বিপদের মধ্যে 
সহজতর বিপদের ঝুঁকি নেয়ার মূলনীতি ব্যবহার করেছেন। আল্লাহুর পথে 
জিহাদের তুলনায় ইকামতে দীনের অধিক বড় আর কি কাজ হতে পারে? এর 


“wal ‘gon অবস্থার সিদ্ধান্ত গ্রহণের ভিত্তি এই হবে বে, সংশিষ্ট নির্দেশহয়ের মধ্যে কোনটি 
অধিকতর গুরুত্ত্বপূর্ণ এবং কোনটি ত্যাগ করা অধিক ক্ষতিকর। -রস্থকার) 
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সামরিক প্রয়োজনে যেখানে মিথ্যার আশ্রয় নেয়া অপরিহার্য সেখানে রসূলুল্লাহ 
* সস) স্বয়ং মিথ্যা বলার অনুমতি দিয়েছেন-যেমন মুসলিম ও তিরমিধীর মত 
"নির্ভরযোগ্য হাদীস ag থেকে প্রমাণিত। - এ বিষয়টি যে ব্যক্তি অস্বীকার করতে 
চায় আমি তার নিকট জিজ্ঞাসা করতে চাই যে, আজ আপনি যদি "খেলাফত 
আলা মিনহাজিন-_নুবৃওয়াত*-এর Sea উপর সরকার প্রতিষ্ঠিত করেন তবে 
বলুন-আপনার সরকার শত্রু রাষ্ট্রে গোয়েন্দা পাঠাবে কি না? যদি পাঠায় তবে 
তাদেরকে শরীআতের অনেক বিধানের ক্ষেত্রে নমনীয়তা প্রদান করবেন কি 
না? তাদেরকে কি শক্ররাষ্ট্রে পূর্ণ দৈর্ঘ্যের দাড়ি রাখতে, কাফিরদের 'সাথে 
সাদৃশ্যপূর্ণ হওয়া থেকে দূরে থাকতে, পানাহারের ক্ষেত্রে শরীজাতের শর্তাবলী 
ঠিক রাখতে এবং নিজেদের দায়িত্ব সহজ-সরল পন্থায় ও বৈধ উপায়ে 
যুদ্ধ বেধে গেল এবং আপনি শত্রুদের মধ্যে অর্থের বিনিময়ে বিচ্ছিন্নতা সৃষ্টি 
তাদের সামরিক গোপনীয় তথ্য জ্ঞাত হতে পারেন এবং তাদের মধ্যে 
আপনাদের পঞ্চম বাহিনী. সৃষ্টির সুযোগ পাচ্ছেন। আপনি কি এসব সুযোগের 
FOI করবেন, না তা থেকে দূরে থাকবেন? মনে করুন আপনি আল্লাহ্‌র 
রাস্তায় যুদ্ধ করতে গিয়ে শত্রুদের হাতে ধরা পড়ে গেলেন। শত্রুরা আপনার 
নিকট থেকে ইসলামী রাষ্ট্রের সামরিক গোপন তথ্য জ্ঞাত হওয়ার চেষ্টা 
করছে। আপনি দেখছেন-নীরব থাকাও সম্ভব নয় এবং ডেলকিবাজিতেও 
কাজ হচ্ছে না। এই পরিস্থিতিতে আপনি কি আপনার সামরিক বাহিনী ও 
সরকারের গোপন তথ্য ফাঁস করে দেবেন-না উদ্দেশ্যমুলকভাবে শত্রুদের 
মিথ্যা তথ্য প্রদান করে ইসলামী খেলাফতকে ক্ষতি ও ধ্বংসের হাত থেকে 
রক্ষার চেষ্টা করবেন? এই প্রশ্রের উত্তর ইতিবাচক বা নেতিবাচক যাই হোক 
. না কেন তা সুস্পষ্ট হওয়া উচিৎ যাতে আপনার সঠিক অবস্থান জানা যায়। 
ER সাথে সাথে এটাও পরিষ্কার বলে দিবেন যে খেলাফত আলা 
মিনহাজিন নুবৃওয়াত-এর কাজ এবং আল্লাহ্‌র পথে যুদ্ধও আপনার মতে 
"ইকামতে দীনস্- এর মধ্যে গণ্য হয় কি না? 


প্রিবক্ষকারের বিরুদ্ধে ভিত্তিহীন 
অভিযোগ ও তার জবাব 


— (গ) এই. অংশে আপনি যেসব অভিযোগ ও অপবাদ সংক্ষেপে উল্লেখ 
করেছেন: তার FSS, তিনটি সুস্পষ্ট ভ্রান্ত বর্ণনার উপর রাখা হয়েছে। জানি না 
এগুলো কি ধরনের অপরিহার্য অবস্থায় হালাল করা হয়েছে। - 
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(এক) "আমি এখন দীনের প্রতিষ্ঠা ও প্রচারের সার্বিক চেষ্টা-তদবীর 7 
সংকল্পবদ্ধ পন্থা পরিহার করে শুধুমাত্র নমনীয়তা, অপকৌশল ও সুবি 
নীতির ভিত্তিতে চালাতে চাচ্ছি*। অথচ আমার সামনে মূলতঃ আসল রাজপথ 
এই দৃঢ় সংকল্পবন্ধ পথই এবং তার উপর চলতে এবং নিজের জামায়াত 
পরিচালনা করতে আমি সব সময় চেষ্টা করে আসছি। অবশ্য আমি কখনও 
আমার দলকে পরিস্থিতির পরিবর্তনের সাথে সাথে বৈধ ও অনুমোদনযোগ্য 
'কর্মপন্থার মধ্যে কোনটি পরিত্যাগের ও কোনটি গ্রহণের পরামর্শও দিয়ে থাকি 
এবং কখনও সম্পূর্ণ ব্যতিক্রমধর্মী পরিস্থিতিতে দুটি অনুপেক্ষনীয় ক্ষতির মধ্য 
থেকে. অধিকরত ক্ষতিকর. বিষয়টি দূর করার জন্য একটি কম ক্ষতিকর 
বিষয়কে প্রয়োজনের সীমা পর্যন্ত গ্রহণ করার পক্ষে মত ব্যক্ত করেছি। এই 
জিনিসকে (আল্লাহ মালুম কি ধরনের সৎ উদ্দেশ্যে উদ্ধুদ্ধ হয়ে) অপবাদ 
আরোপের মোক্ষম সুযোগ বানানো হয়েছে এবং অপপ্রচার চালানো হচ্ছে যে, 
এই ব্যক্তি তো এখন সুযোগ সন্ধানী ভূমিকায় অবতীর্ণ হয়েছে। 


(দুই) "আমার কোন রাজনৈতিক উদ্দেশ্য রয়েছে এবং এজন্য আমি এরূপ 
করেছি"। অথচ আজ পর্যন্ত আমি যা কিছু করেছি তা শুধুমাত্র দীনকে বিজয়ী 
. জীবন বিধান হিসাবে প্রতিষ্ঠার জন্যই করেছি। এখানে আমার কোন 
রাজনৈতিক অথবা ব্যক্তিগত উদ্দেশ্য প্রভাবশীল ছিল না। 


| (তিন) আমি দীনের যে মূলনীতির পরিবর্তন প্রয়োজন মনে করি.- 
শরীআতের সীমার দিকে লক্ষ্য না রেখেই দীনী কর্মকৌশল ও সার্বিক 
কল্যাণের দোহাই দিয়ে তা করে ফেলতে চাই। অথচ আমি এমন 'ব্যক্তিকে 
আল্লাহ্‌র অভিসম্পাতযোগ্য মনে করি- য়ে এরূপ করে অথবা এরূপ করার 
পক্ষপাতী। এ বিষয়ে আমি যে দৃষ্টিভংগী পোষণ করি তা এই প্রবন্ধের স্থানে 
স্থানে পরিফারভাবে বর্ণনা করেছি। আমি দীনের কোন মূলনীতির 
পরিবর্তনের” পক্ষপাতীও নই, আমি শরীআতের সীমা লংঘন করে এক চুল 
পরিমাণ বাইরে যাওয়াও জায়েয মনে করি না এবং দীনী কর্মকৌশল ও 
সার্বিক কল্যাণের নামে কোন কাজ করা সঠিক মনে করি না যতক্ষণ পর্যন্ত 
আমি শরীআতের দলীল- প্রমাণের সাহায্যে তাকে বাস্তবিকই দীনী কর্মকৌশ্ল 
ও সার্বিক কল্যাণ সাব্যস্ত করতে না পারি এবং তা বৈধ হওয়ার অনুকূলে 
শরীআত থেকে প্রমাণ পেশ করতে না পারি। 


(ঘ) এ অংশে আপনি যে অভিযোগ নকল করেছেন তাও চুড়ান্তভাবেই 
একটি মিথ্যা অভিযোগ-যার সমর্থনে আমার কোন লেখা বা বক্তব্য থেকে 
উধৃতি পেশ করা সম্ভব নয়। মূলত আমি যা কিছু বলেছি তা এই যে, যে 
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ব্যক্তিই বাস্তবিকপক্ষে ইকামতে দীনের কাজ করতে চাইবে-ভা এক ব্যক্তি, 
অথবা একটি দল অথবা একটি সরকারই হোক না কেন-তাকে অবশ্যই 
পরিস্থিতির প্রতি দৃষ্টি রেখে বুদ্ধিমত্তার সাথে কাজ করতে হবে। এ পথে কাজ 
করতে গিয়ে প্রয়োজনের পরিপ্রেক্ষিতে তাকে শুধুমাত্র বৈধ পন্থার মধ্যেই 
রদবদল করতে হবে না, বরং কোন কোন সময় শরীআত অনুমোদিত -এমন 
সব অনুমতিরও সুযোগ গ্রহণ. করতে হবে যার সুযোগ নবী-রসূলগণ ও 
সাহাবায়ে কিরামগণও গ্রহণ করেছেন। এই জিনিসটিরই অর্থ করা হয়েছে 
(অভিযোগকারীগণ কর্তৃক) যে, আমি নিজের জন্য স্বয়ং দীনের বিধানাবলীর 
মধ্যে কোনটি বর্জন ও কোনটি গ্রহণ করতে, কোনটি বৈধ ও কোনটি অবৈধ 
প্রমাণ করতে এবং কোনটি Gs ও কোনটি পম্চাত্বতী করার কর্তৃত্বের 
দাবীদার। 


এটা খুবই আশ্চর্যজনক মানসিক অবস্থা যে, আপনি বাকচাতুর্যের মাধ্যমে 
এক ব্যক্তির কথার. নিকৃষ্ট অর্থ বের করার চেষ্টা করছেন, আর সে যত 
পরিষ্কারভাবেই তার সঠিক দাবীর বর্ণনা দিক না কেন, কিন্তু আপনি বরাবর 
বলে যাচ্ছেন যে-আপনি যা বর্ণনা করছেন তা আপনার আসল দাবী নয়. বরং 
আমি যা আপনার কথার সাথে সংযুক্ত করছি-এটাই আপনার আসল উদ্দেশ্য । 
মনে হয় আপনি যেন কোন বাদীর উকিল নিযুক্ত হয়েছেন যিনি অপরাধীকে যে 
করেছে। অরিচার এটাই যে, এখানে মকেল আর কেউ নয়-আপনার নিঙ্গের 
নফসই হচ্ছে মকেল, এর ফিস প্রবৃত্তির তাড়না ছাড়া আর কিছুই নয়, আর 
আপনার সমস্ত আকর্ষণের লক্ষ্য এই পর্যন্তই যে, আপনি যার প্রতি অসন্তুষ্ট 
তাকে যেভাবেই হোক জাহান্নামের উপযোগী প্রমাণ করতেই. হবে। অন্তরে 
খোদার ভয়শুন্য বিচারক যখন কারো. প্রতি রুষ্ট হয় তখন তাকে আইন- 
শৃংখলা ও সমাজের দুশমন প্রমাণ করে দোষী সাব্যস্ত করে। স্বার্থপর 
রাজনৈতিক নেতা যাকে রসাতলে নিতে চায় তাকে দেশ ও জাতির দুশমন 
ঘোষণা করে পর্থকিলতার গন্থুরে নিক্ষেপের চেষ্টা করে। কিন্তু বিশেষ প্রকৃতির 
একদল আলেম যখন কারো প্রতি ক্রোধান্তিত হয় তখন তাদের সার্বিক প্রচেষ্টা 
হয়-নিজেদের সাথে আল্লাহ ও রসূলকেও মামলার এক পক্ষ সাব্যস্ত করা 
এবং প্রমাণ করতে চায় যে, তারা যে ব্যক্তির প্রতি অসন্তুষ্ট সেই SINT তো 
দীনের দুশমন মারাত্মক গোমরাহী ও পথঘ্রষ্টতার ফেতনা সৃষ্টি করছে এবং 
এই ARE পাপড় বপন করছি। হায় তাদের এই অসন্তোষ ও আক্রোশ যদি 
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তাদের চিন্তা করার সুযোগ. দিত যে, এসব কথা বলে তারা নিজেদের . এবং 
দীনের পতাকাবাহীদের মানমর্যাদার কি বৃদ্ধি করছেন। 

(ও) আপনার প্রশ্নের এই অংশে আপনি যে. অভিযোগ নকল করেছেন- 
তাও অন্যের কথার উদ্দেশ্যমূলক অর্থ নির্গত করার অপচেষ্টা মাত্র। আমি যে 
মূলনীতির প্রবক্তা তা মূলত এই নয় যে, স্তুমি দীনের সার্বিক কল্যাণকে 
সামনে রেখে যে কথা ইচ্ছা গ্রহণ কর এধং যা ইচ্ছা বর্জন কর।” এজন্য যারা 
এই শিথিল মূলনীতি রচনা করেছেন তারাই এর নিকৃষ্ট পরিণতির ব্যাখ্যা দিতে 
থাকবেন। আমার উপর এর কোন দায়িত্ব নেই। 


(ছ) এই অংশের জওয়াব এই যে, কেবলমাত্র. মহানবী (স)-এর সাথে 
বিশেষভাবে সম্পৃক্ত বিষয়গুলো ব্যতীত অন্য সব ব্যাপারে আইন প্রণেতার 
কথা, কাজ, সমর্থন-অনুমোদন মোটকথা আইন প্রণেতার সার্বিক কার্যক্রম 
আইনের উৎস। তীর নজীরসমূহের উপর কিয়াস (অনুমান) করে নতুনভাবে 
উদ্ভূত সমস্যার সমাধান বের করা এবং তা থেকে মূলনীতি বের করাই 
ইসলামী ফিকহ-এর কেন্দ্রবিন্দু! এ কিয়াস ও সমাধান বের করার ক্ষমতা 
বিভিন্ন লোক তার কার্যক্রমের আওতা অনুযায়ী লাভ করে থাকে। মুফতী ও 
কাষী (বিচারক), রাষ্ট্রপ্রধান, মন্ত্রীপরিষদ, শূরা (পরামর্শ পরিষদ বা সংসদ) ও 
এর বিভিন্ন কমিটি, সামরিক বিভাগ, অর্থ বিভাগ, পররাষ্ট্র বিভাগ,স্বরাষ্ 
বিভাগ মোটকথা ইসলামী ব্যবস্থার প্রতিটি বিভাগ va বিভাগের সাথে সংশ্লিষ্ট 
বিষয়ে তা ব্যবহার করবে। সেনাবাহিনীর জন্য কমান্ডার যুদ্ধক্ষেত্রে এবং 
পুলিশের একজন সিপাহী বাজার ও মহল্লায় যখন হঠাৎ কোন সমস্যার 
সন্মুখীন হবে তাকে এ সময়ে এবং A স্থানেই সিদ্ধান্তে পৌছতে হবে যে, সে 
শরীআতের দৃষ্টিতে এই স্থানে কি করার কর্তৃত্ব রাখে। শুধু তাই নয়, একজন 
সাধারণ নাগরিকও যদি উভয়সংকটে পতিত হয় তবে এ সময় কোন মুফতী 
নয়, বরং সে নিজেই সিদ্ধান্ত গ্রহণের অধিকারী হবে যে, এটা সেই 
সংকটাপন্ন অবস্থা কিনা যখন তার জন্য হারাম জিনিস আহার করা বৈধ। যদি 
তার জানমাল ও ইজ্জত-আবরুর উপর আক্রমণ. আসে তবে তাকেই সিদ্ধান্ত 
নিতে হবে যে, নিজের নিরাপত্তার জন্য এমন কোন প্রাণ হত্যা করা বৈধ হবে 
কি না যা আল্লাহ হারাম করেছেন। সন্তান প্রসবকালীন সময়ে যদি মা ও 
সন্তানের জীবন যুগপত্ভাবে রক্ষা করা অসম্ভব মনে হয় তখন একজন 
ডাক্তারই সিদ্ধান্ত গ্রহণ করবেন যে, এটা এমন এক সময় কি না-যখন একটি 
প্রাণ নষ্ট করার দায়িত্ব তাকে নিতে হবে। মোটকথা যে প্রকৃতির সমস্যার উত্তব 
হবে তার সমাধানও সংশ্লিষ্ট বিষয়ে পারদর্শী লোকদের বের করতে হবে। এ 
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ধরনের সিদ্ধান্তসমূহের যথার্থতা দুটি জিনিসের উপর কেন্দ্রীভূত। এক, ব্যক্তি 
মূলতই আল্লাহ্র বিধানের আনুগত্য করার দৃঢ় সংকল্প রাখে। দুই, কিতাব ও 
সুন্নাতে ভার সিদ্ধান্তের অনুকূলে কোন সমর্থন বর্তমান থাকতে হবে। 

এই মূলনীতি অত্যন্ত Sowa ইখলাস ও শরীআতের মূলনীতির 
অনুসরপপূর্বক তার প্রয়োগ করা হয়। আবার তা অত্যন্ত শিথিল-যদি কোন 
ব্যক্তি অজ্ঞতা বশত ও অসৎ উদ্দেশ্য প্রণোদিত হয়ে তার প্রয়োগ করে। বরং 
শরীআতের পুরা কাঠামোই এমন যে, শরীআতের সীমা থেকে মুক্তি লাভের 
আকাংখী ব্যক্তিদের হাতে যদি তা তুলে দেয়া হয় তবে তারা দীন ও নীতি- 
নৈতিকতার বারটা বাজিয়ে ছাড়বে। সে উযুহীন অবস্থায় নামায পড়তে পারে, 
কারণ শরীআত কাউকে বাধ্য করেনি যে, নামাযে ইমামতি করতে হলে তাকে 
মোক্তাদীদের সামনে Oy করতে হবে। সে প্রতি দিন চারজন a গ্রহণ ও. 
তালাক দিতে পারে, কারণ শরীআত একজন পুরুষকে চারজন পর্যন্ত স্ত্রী 
গ্রহণের ও যখন ইচ্ছা তাদের তালাক দেয়ার স্বাধীনতা দিয়েছে। সে কঠিন 
সংকটাপন্ন অবস্থার বাহানায় যখন ইচ্ছা হারাম জিনিস পানাহার করতে পারে, 
কারণ সংকটাপন্ন ব্যক্তিকে তো শরীআত এই অনুমতি দিয়েছে। এই আশংকার 
মূলোৎপাটনের, জন্য যদি কোন ব্যক্তি এসব দরজা বন্ধ করে দিতে চায়- 
শরীআত স্বয়ং বান্দাদের সার্বিক কল্যাণের জন্য যার ব্যবস্থা রেখেছে-তবে 
তাকে গোটা শরীআতকেই বন্ধ করতে হবে। কারণ এই শরীআত কেবল, 
সেইসব লোকের জন্য যারা তার অনুসরণ করতে চায়। শরীআাতের ais 
অতিক্রম .করার সংকল্পকারীদের জন্য এর মধ্যে রয়েছে কেবল বাধা আর 
বাধা। 


- -(তরজমানুল কুরআন জুলাই ১৯৫৯ খু.) 
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[১৩৮১ হিজরীতে/১৯৬২ খৃ. হজ্জের মৌসুমে মোতামারে. আলমে 
গিরি ক eee 
পাঠ করা হয়] 


হকের ছচ্বেশে বাতিল 

আল্লাহ তাআলা মানুষকে যে সর্বোত্তম কাঠামোয় সৃষ্টি করেছেন তার মধ্যে 
রয়েছে একটি বিশ্বয়কর চমৎকারিত্ব। সে সুস্পষ্ট ফিতনা-ফাসাদ ও প্রকাশ্য 
বিপর্যয়-বিশৃংখলার দিকে খুব কমই ঝুঁকে পড়ে। এজন্য শয়তান ভার 
ফেতনা-ফাসাদকে কোন না কোনভাবে সংক্কার-সংশোধন ও. কল্যাণের 
WATT মানুষের সামনে তুলে ধরে। শয়তান যদি বেহেশতে আদম 
আলাইহিস সালামকে একথা বলত, "আমি তোমাদের দ্বারা আল্লাহ্‌র 
নাফরমানী করাতে চাই এবং এর ফলে তোমাদেরকে বেহেশত থেকে 
বহিষ্কার করে. দেয়া হবে” তাহলে সে কখনও তাদেরকে ধোকা দিতে পারত 
না। বরং সে তাদের এই বলে ধোঁকা দিলঃ 


ESS BEIM 454৮1 
তোমাকে সেই গাছটি দেখিয়ে দেব কি যার মাধ্যমে চিরন্তন জীবন ও 
অক্ষয় রাজত্ব লাভ করা যায়?”- (সূরা তহাঃ ১২০)। 
মানুষের প্রকৃতি আজ পর্যন্ত এ পথেরই অনুগামী হয়েছে। আজও শয়তান 
তাকে যত প্রকার বিভ্রান্তি ও নির্বৃদ্ধিতায় নিক্ষেপ করেছে তার সবই কোন না 
কোন বিভ্রান্তিকর শ্রোগান এবং মিথ্যার ছত্রছায়ায় জনপ্রিয়তা অর্জন করে 
চলেছে। 


প্রথম ধোকা ও পুঁজিবাদ ও ধর্মহীন oer way 


উল্লেখিত প্রতারণাসমূহের মধ্যে একটি মারাত্মক প্রতারণা হচ্ছে বর্তমানে 
সামাজিক সুবিচারের (Social Justice) নামে মানবজাতিকে যে প্রতারণা 
করা হচ্ছে। প্রথমে শয়তান একটি নির্দিষ্ট সময় পর্যন্ত দুনিয়াকে ব্যক্তি স্বাধীনতা 
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(Individual liberty) এবং উদার নীতির (Liberalism) নামে ধৌকা 
দিতে থাকে এবং এরই ভিত্তিতে সে অষ্টাদশ শতকে পুঁজিবাদ ও ধর্মহীন 
গণতন্ত্র কায়েম করায়। এক সময় এই ব্যবস্থার এতই প্রভাব ছিল যে, 
দুনিয়াতে মানবজাতির উন্নতির জন্য এটাকে চূড়ান্ত হাতিয়ার মনে করা হত 
এবং প্রত্যেক ব্যক্তি যে নিজেকে প্রগতিবাদী এবং প্রগতিশীল বলে পরিচয় 
করাতে পছন্দ করত সে স্বীধীনতা ও উদারপন্থী হওয়ার শ্লোগান দিতে বাধ্য 
ছিল। লোকেরা মনে করত, মানব-জীবনের জন্য যদি কোন ব্যবস্থা থেকে 
থাকে তাহলে কেবল এই পুঁজিবাদী ব্যবস্থা এবং এই ধর্মহীন গণতন্ত্র আছে 
যা পাশ্চাত্যে কায়েম হয়েছে। কিন্তু দেখতে দেখতে সেই সময় এসে গেল যখন 
গোটা বিশ্ব অনুভব করতে লাগল যে, এই শয়তানী ব্যবস্থা পৃথিবীকে জুলুম ও 
স্বৈরাচারে পরিপূর্ণ করে দিয়েছে। এরপর অভিশপ্ত ইবলীসের পক্ষে এই 
শ্রোগানের দ্বারা মানুষকে আর অতিরিক্ত সময় পর্যন্ত ধোঁকা দেয়া সম্ভব ছিল 
না। 


faster ধোকাঃ সামাজিক সুবিচার ও সমাজতন্ত্র 

অতপর খুব বেশী সময় অতিবাহিত হতে পারেনি, এর মধ্যেই শয়তান 
সামাজিক সুবিচার ও সমাজতন্ত্রের নামে আরেকটি প্রতারণার জন্ম দেয়। এখন 
সে এই মিথ্যার ছন্াবরণে অন্য একটি ব্যবস্থা কায়েম করাচ্ছে। এই নতুন 
ব্যবস্থা বর্তমান সময় পর্যন্ত পৃথিবীর বিভিন্ন দেশকে এত মারাত্মক জুলুম-. 
নির্যাতন ও স্বৈরাচারে প্লাবিত করে দিয়েছে যার দৃষ্টান্ত মানব জাতির ইতিহাসে 
কখনো পাওয়া যায়নি। কিন্তু এই প্রতারণাপূর্ণ মতবাদটি এতই শক্তিশালী যে, 
আরো কিছু সংখ্যক দেশ এটাকে উন্নতির সর্বশেষ উপায় মনে করে তা গ্রহণ 
করার জন্য তৈরী হচ্ছে। এখন পর্যন্ত এই প্রতারণার মুখোশ পূর্ণরূপে উন্মোচিত 
হয়নি। 


মুসলমানদের অবস্থা এই যে, তাদের কাছে আল্লাহ্র কিতাব এবং তার 
রসূলের সুন্নাত বর্তমান রয়েছে। এর মধ্যে তাদের জন্য চিরস্থায়ী জীবন-বিধান 
অওজুদ রয়েছে। তা তাদেরকে শয়তানের ধৌকা সম্পর্কে সতর্ক করা এবং 
কিন্তু এই তিস্কৃকেরা নিজেদের দীন সম্পর্কে চরম অজ্ঞ এবং সাম্রাজ্যবাদের 
সাঞ্কৃতিক ও বুদ্ধিবৃত্তিক আক্রমণে Higa পরাজিত। এজন্য দুনিয়ার 
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১৬২ নির্বাচিত রচলাবলী- 


জাতিগুলোর শিবির থেকে যে শ্রোগানই Ss হয় তা এখান থেকেও Was 
প্রতিধ্বনিত হতে শুরু করে। যে যুগে ফরাসী Raq থেকে উদিত চিস্তা- 
দর্শনের জোর ছিল, মুসলিম দেশসমূহের প্রতিটি শিক্ষিত ব্যক্তি এখানে সেখানে 
এই চিন্তা-দর্শনের প্রকাশ এবং এরই আলোকে নিজেকে গড়ে তোলা 
অত্যাবশ্যক মনে করত। তারা মনে করত এটা ছাড়া তারা সম্মানের আসনে 
প্রতিষ্ঠিত হতে পারবে না এবং তাদেরকে পশ্চাদপন্থী মনে করা হবে। এই 
যুগটা যখন শেষ হল, আমাদের আধুনিক শিক্ষিত সমাজের কেবলাও পরিবর্তন 
হতে শুরু করল। নতুন যুগের সূচনা হতেই আমাদের মাঝে সামাজিক সুবিচার 
এবং সমাজতন্ত্রের শ্লোগান উচ্চারণকারীদের আবির্ভাব হতে থাকল। এ পর্যন্ত. 
গৌছেও ধৈর্য ধরার মত ছিল। কিন্তু আক্রোশের ব্যাপার এই যে, আমাদের 
মাঝে এমন একটি দল মাথাচারা দিয়ে উঠতে লাগল যারা নিজেদের কেবলা 
পরিবর্তন করার সাথে সাথে চাইত যে, ইসলামও তার কেবলা পরিবর্তন 
করুক। মনে হয় বেচারারা যেন ইসলাম ছাড়া বাঁচতে পারছে না। তাদের সাথে 
ইসলামেরও থাকা দরকার আছে। কিন্তু তাদের খাহেশ হচ্ছে, তারা যার 
অনুসরণ করে উন্নতি করতে চায়, ইসলামও যদি তার অনুসরণ করে তাহলে 
সেও সম্মানিত হবে এবং. 'সেঁকেলে ধর্ম' হওয়ার অপবাদ থেকেও বেঁচে যাবে। 
এই কারণে প্রথমে ব্যক্তি স্বাধীনতা, উদার নৈতিকতা, পুঁজিবাদ ও ধর্মহীন 
গণতন্ত্রের পাশ্চাত্য দৃষ্টিভংগীকে অবিকল ইসলামী প্রমাণ করার চেষ্টা করা 
হত। আর আজ এরই ভিত্তিতে প্রমাণ হচ্ছে যে, ইসলামেও সমাজতান্ত্রিক 
দর্শনের সামাজিক সুবিচার বর্তমান রয়েছে। এটা সেই স্তর যেখানে পৌছে 
আমাদের শিক্ষিত শ্রেণীর মানসিক গোলামী এবং তাদের চরম অজ্ঞতার প্রাবন 
অপমানের চরম পর্যায়ে পৌছে যায়। 


সামাজিক সুবিভারের তাৎপর্য 

আমি এই সংক্ষিপ্ত প্রবন্ধে বলতে চাই যে, আসলে কিসের নাম সামাজিক 
সুবিচার এবং এর প্রতিষ্ঠার সঠিক পন্থাই বা কি? যদিও এটা খুব কমই আশা 
করা যায় যে, যেসব লোক সমাজতন্ত্রকে "সামাজিক সুবিচার’ প্রতিষ্ঠার 
একমাত্র পন্থা মনে করে তা বাস্তবায়িত করার জন্য লেগে আছে "তারা 
নিজেদের ভূল স্বীকার করে নেবে এবং তা থেকে প্রত্যাবর্তন করবে। কেননা 
মুর্খ যতক্ষণ মুর্খই থাকে তার সংশোধনের অনেক কিছু সম্ভাবনাই অবশিষ্ট 
থাকে। কিন্তু যখন সে শাসন-দণ্ভ হাতে পায় তখন "মা আলিমতু লাকৃম মিন 
ইলাহিন গাইরী-আমি তো নিজেকে ছাড়া তোমাদের অন্য কোন খোদাকে 
জানি না” (কাসাসঃ ৩৮)-এই অহমিকা তাকে কোন বুদ্ধিমান মানুষের কথা 


www.pathagar.com 


নির্বাচিতরচনাবলী ১৬৩ 


হৃদয়ধাম করার যোগ্যও রাখে না। কিন্তু আল্লাহ্‌র রহমাতে সাধারণ মানুষের 
অবস্থা এই যে, যুক্তিযুক্ত পন্থায় তাদেরকে কথা বুঝিয়ে দিতে পারলে তারা 
শয়তানের ষড়যন্ত্র থেকে সতর্ক হতে পারে। এই সাধারণ লোকদের সরলতার 
সুযোগ নিয়ে তাদের ধোঁকা দিয়ে ase লোকেরা নিজেদের ভ্রান্তির প্রসার 
ঘটায়। এজন্য সাধারণ লোকদের সামনে প্রকৃত সত্য তুলে ধরাই মূলত আমার 
এই প্রবন্ধের লক্ষ্য। 


ইসলামেহ রয়েছে সামাজিক সুবিচার 

এ প্রসংগে আমি আমার মুসলমান ভাইদের. সর্বপ্রথম যে কথা বলতে চাই 
তা এই যে, যেসব লোক "ইসলামেও সামাজিক সুবিচার মওজুদ রয়েছে” 
এই শ্লোগানে মুখর, তারা সম্পূর্ণত একটি তুল কথা বলে। বরং সঠিক কথা 
এই যে, "কেবলমাত্র ইসলামেই সামাজিক সুবিচার রয়েছে।” ইসলাম সেই 
দীনে হক যা বিশ্বজাহানের শ্রষ্টা ও প্রতিপালক মানবজাতির পথ প্রদর্শনের জন্য 
নাধিল করেছেন। মানবজাতির মধ্যে ন্যায়-ইনসাফ প্রতিষ্ঠা করা এবং তাদের 
জন্য কোন্টি ন্যায়-ইনসাফ এবং কোন্টি ন্যায়-ইনসাফ নয় তা নির্ণয় করা 
মানবজাতির সৃষ্টিকর্তারই কাজ। অন্য কেউ ন্যায়-ইনসাফ ও জুলুমের মানদন্ড 
নির্ধারণের অধিকার রাখে না এবং তাদের মধ্যে প্রকৃত অর্থে ইনসাফ কায়েম 
করার যোগ্যতাও নেই। মানুষ নিজেই নিজের মালিক এবং কর্তা নয় যে, সে 
নিজের জন্য নিজেই আদলের মানদন্ড নির্ধারণের ক্ষমতা পাবে। বিশ্বে তার 
মর্যাদা হচ্ছে খোদার প্রজা বা অধীনস্ত হিসাবে। এজন্য আদল বা ন্যায়_ 
ইনসাফের মানদন্ড নিরূপণ করা তার কাজ নয়; তার মালিক এবং শাসকের 
কাজ। তাছাড়া মানুষ যত উন্নত মর্যাদা সম্পন্নই হোক না কেন, এক ব্যক্তির 
পরিবর্তে উচ্চ মর্যাদা ও যোগ্যতা সম্পন্ন অসংখ্য লোক একত্রিত হয়ে 
নিজেদের জ্ঞান-বৃদ্ধি খরচ করম্ক না কেন-মানবীয় জ্ঞানের সীমাবদ্ধতা, এর 
ক্রটি, অনিপুনতা ও অপূর্ণাংগতা এবং মানবীয় জ্ঞানের উপর প্রবৃত্তি ও 
গোড়ামির প্রভাব-এসব কিছু থেকে মুক্ত হওয়া কোন অবস্থায়ই সম্ভব নয়। 
এজন্যই ন্যায়-ইনসাফের উপর ভিত্তিশীল কোন জীবন বিধান নিজেদের জন্য 
রচনা করা মানুষের পক্ষে মোটেই সম্ভব নয়। মানুষের রচিত ব্যবস্থা আপাত 
প্রকাশ্যত যতই ন্যায়ানুগ বলে দৃষ্টিগোচর হোক, কিন্তু বাস্তব অভিজ্ঞতা খুব 
দ্রুত প্রমাণ করে দেয় যে, মূলত এর মধ্যে কোন ন্যায়-ইনসাফ CAR! এজন্য 
মানব মস্তি প্রসৃত প্রতিটি ব্যবস্থা কিছুকাল চলার পর তা অকেজো প্রমাণ 
হয় এবং মানুষ তা থেকে মুখ ফিরিয়ে নিয়ে দ্বিতীয় একটি নিবুদ্ধিতা ধ্রসৃত 
পরীক্ষা নীরিক্ষার দিকে ধাবিত হয়। প্রকৃত আদল কেবল সেই ব্যবস্থার মধ্যেই 
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নিহিত রয়েছে যাঁ অতীত-বর্তমান ও ভবিষ্যত জ্ঞানের অধিকারী, মহা 
প্রশংসিত ও মহাপবিত্র এক মহান সম্তা তৈরী করেছেন। 


দ্বিতীয় কথা যা প্রথমেই বুঝে নেয়া দরকার তা হচ্ছে, যে ব্যক্তি “ইসলামে 
আদল আছে" বলে সে বাস্তব ঘটনা থেকে কম বলে। বাস্তব কথা এই যে, 
আদলই হচ্ছে ইসলামের লক্ষ্য। আর আদল প্রতিষ্ঠার জন্যই ইসলামের আগমন। 
মহান আল্লাহ বলেনঃ 


"আমরা আমাদের রসূলদের উজ্জল নিদর্শন সহ পাঠিয়েছি এবং তাদের 

সাথে কিতাব ও মীযান (তুলাদন্ড) নাযিল করেছি- যেন লোকেরা 

ইনসাফের উপর কায়েম হয়ে যায়। এবং আমরা লৌহ নাযিল করেছি। এর 

মধ্যে রয়েছে অসম শক্তি এবং মানুষের জন্য কল্যাণ। আল্লাহ জানতে চান 

কে না দেখেই আল্লাহ ও তীর রসূলদের সাহায্য করে। নিশ্চিতই আল্লাহ 

মহাশক্তির অধিকারী এবং পরাক্রমশালী*-(সূরা হাদীদঃ ২৫)। 

এই দুটি কথা সম্পর্কে যদি কোন মুসলমান অমনোযোগী না হয় তাহলে 
সে সামাজিক সুবিচারের খোজে আল্লাহ এবং তীর রসূলকে ছেড়ে অন্য কোন 
উৎসের দিকে ধাবিত হওয়ার ভ্রান্তিতে লিপ্ত হতে পারে না। যে মুহূর্তে তার 
আদলের প্রয়োজনীতা অনুভূত হবে তৎক্ষণাৎই সে জানতে পারবে যে, আল্লাহ 
এবং তীর রসূল (স) ছাড়া আর কারো কাছে আদল নেই এবং থাকতেও পারে 
না। সে এও জানতে পারবে যে, আদল কায়েম করার জন্য এছাড়া আর কিছুই 
করার নেই যে, ইসলাম, পুরাপুরি ইসলাম, এবং যোগ-বিয়োগ ছাড়াই 
ইসলাম কায়েম করতে হবে। আদল ইসলাম থেকে স্বতন্ত্র কোন জিনিসের নাম 
নয়, স্বয়ং ইসলামই হচ্ছে আদল। ইসলাম কায়েম হওয়া এবং আদল কায়েম 
হওয়া একই জিনিস। 
সামাজিক সুবিচার 

এখন. আমাদের দেখতে হবে মূলত কোন জিনিসের নাম সামাজিক 
সুবিচার এবং তা কায়েম করার সঠিক পন্থাই বা কি? 


প্রতিটি মানব সমাজ  হাজার-হাজার, লাখ-লাখ এবং কোটি-কোটি 
মানুষের সমৰয়ে গঠিত হয়। এই মিশ্র সমাজের প্রতিটি ব্যক্তি সজীব, বুদ্ধিমান 
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এবং সচেতন হয়ে থাকে। প্রতিটি সদস্যই স্বতন্ত্র DG এবং স্বাধীন সত্তার 
অধিকারী। এর রিকাশ এবং ফলে ফুলে সুশোভিত হওয়ার জন্য সুযোগের 
প্রয়োজন রয়েছে। প্রতিটি সদস্যেরই একটি ব্যক্তিগত ঝৌক-প্রবণতা রয়েছে। 
তার নিজের কিছু আকর্ষণ ও কামনা-বাসনা রয়েছে। তার দেহ-ও সত্তার কিছু 
প্রয়োজন রয়েছে। সমাজের এই সদস্যদের অবস্থা কোন প্রাণহীন যন্ত্রের খুচরা 
অংশের অনুরূপ নয় যে, মূল জিনিস হচ্ছে মেশিন আর খুচরা অংশগুলো তারই 
প্রয়োজনে তৈরী করা হয়েছে এবং এই অংশগুলোর নিজস্ব কোন ব্যক্তিত্ব নেই। 
বরং মানব সমাজ পক্ষান্তরে জীবন্ত এবং জাগ্রত মানুষের একটি সমষ্টি। এই 
ব্যক্তিগণ এই সমষ্টি বা সংগঠনের জন্য নয়, বরং সংগঠনই এই ব্যক্তিদের 
জন্য। ব্যক্তিগণ একত্র হয়ে এই সমষ্টি বা সংগঠন এজন্যই কায়েম করে যে, 
পরস্পরের সহায়তায় তারা নিজেদের প্রয়োজনীয় জিনিস অর্জন এবং দেহ ও 
আত্মার দাবী পূর্ণ করার সুযোগ পাবে। 


ব্যক্তিগত জবাবদিহি 

হবে। প্রতিটি ব্যক্তিকে এই দুনিয়ায় একটি নির্দিষ্ট সময় পরীক্ষার মধ্য দিয়ে (যা 
প্রতিটি ব্যক্তির জন্য পৃথক পৃথকভাবে নির্ধারিত) অতিবাহিত করার পর 
আল্লাহ্‌র দরবারে জবাবদিহির জন্য হাষির হতে হরে। তাকে এই পৃথিবীতে যে 
শক্তি, যোগ্যতা ও উপায়-উপকরণ দান করা হয়েছিল তাকে কাজে লাগিয়ে 
সে নিজের জন্য কি ধরনের ব্যক্তিত্ব গঠন করে নিয়ে এসেছে-এজন্য তাকে 
জবাবদিহি করতে হবে। আল্লাহ্‌র দরবারে মানবজাতির এই জবাবদিহি 
সম্মিলিতভাবে নয়, বরৎ ব্যক্তিগতভাবে হবে। সেখানে বংশ, গোত্র, জাতি 
একত্রে দীড়িয়ে জবাবদিহি করবে না, বরং দুনিয়ার যাবতীয় সম্পর্ক থেকে 
এছিন্ন করে আল্লাহ তাআলা প্রতিটি ব্যক্তিকে পৃথক পৃথকভাবে নিজের আদালতে 
এসেছ এবং কি হয়ে এসেছ? 


ব্যক্তি স্বাধীনতা 


এই দুটি ব্যাপারে-অর্থাৎ পৃথিবীতে ব্যক্তিত্বের বিকাশ এবং আখেরাতে 
মানুষের জবাদিহির দাবী হচ্ছে পৃথিবীতে সে স্বাধীনতার অধিকার লাত করবে। 
কোন সমাজে, যদি ব্যক্তিকে তার পছন্দমত নিজের ব্যক্তিত্বের পূর্ণ বিকাশের 
সুযোগ না দেয়া হয় তাহলে তার মধ্যে মানবতা শবদেহের মত নিজীব হয়ে 
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যায়, তার দম বন্ধ হয়ে যৈতে থাকে, তার শক্তি-সামর্থ ও যোগ্যতা চাপা 
পড়ে যায়। সে নিজেকে Gare ও বন্দিদশায় দেখতে পেয়ে জড়তা ও 
অকর্মন্যতার শিকার হয়ে পড়ে। আখেরাতে এ ধরনের অবরুদ্ধ ও “পরাধীন 
ব্যক্তির দোষক্রটি বেশীরতাগ দায়দায়িত্ব এই ধরনের সমাজ ব্যবস্থা গঠনকারী 
ও পরিচালনাকারীদের ঘাড়ে চাপবে। তাদের কাছ থেকে কেবল তাদের 
ব্যক্তিগত কার্যকলাপের হিসাব-নিকাশই নেয়া হবে না-বরং তারা যে 
স্বৈরাচারী ব্যবস্থা কায়েম করে অসংখ্য মানুষকে নিজেদের মর্জির বিরুদ্ধে এবং 
তাদের মর্জিমত ক্রুটিপূর্ণ ব্যক্তিত্ব পরিণত হতে বাধ্য করেছে -এজন্যও 
তাদের জবাবদিহি করতে হবে। প্রকাশ থাকে যে, কোন ঈমানদার ব্যক্তি এ 
ধরনের ভারি বোঝা নিজের কীধে চাপিয়ে আখেরাতে আল্লাহ্‌র দরবারে হাযির 
হওয়ার কল্পনাও. করতে পারে না। সে যদি খোদাকে 'ভয়কারী মানুষ হয়ে 
থাকে তাহলে সে অবশ্যই আল্লাহ্‌র বান্দাদের অধিক পরিমাণে স্বাধীনতা 
প্রদানের দিকেই ঝুঁকে পড়বে- যেন প্রতিটি ব্যক্তি যা হবার নিজের দায়িত্বেই 
হতে পারে। সে যদি নিজেকে ত্রুটিপূর্ণ ও ভ্রান্ত ব্যক্তিত্ব হিসাবে গঠন করে 
তাহলে এ দায়িত্ব তখন আর সমাজের পরিচালকদের উপর চাপবে না। 


সামাজিক সংস্থা এবং এন কর্তৃত্ব 

এতো গেল ব্যক্তি স্বাধীনতার ব্যাপার। অপরদিকে সমাজকে দেখুন-যা 
পরিবার, বংশ, গোত্র, জাতি এবং গোটা মানবতার আকারে পর্যায়ক্রমিকভাবে 
কায়েম আছে। একজন পুরুষ এবং একজন স্ত্রীলোক ও তাদের সন্তানদের নিযে 
এই সমাজের সূচনা হয়। এদের দ্বারা একটি পরিবার গঠিত হয়। পরিবারের 
সময়ে বংশ, গোত্র ও ভ্রাতৃত্ব গড়ে উঠে। তাদের সমন্বয়ে একটি জাতি অস্তিত্ব 
MS করে এবং জাতি তার সামষ্ঠিক ইচ্ছা-আকাতধার বাস্তবায়নের জন্য 
একটি রাষ্ট্রীয় ব্যবস্থা কায়েম করে। বিভিন্ন আকৃতিতে এই সামাজিক 
সংস্থাগুলো আসলে যে উদ্দেশ্যের জন্য প্রয়োজন তা হচ্ছে-এই সংস্থার 
তত্বাবধানে ও এর সহায়তায় ব্যক্তি তার ব্যক্তিত্বের পূর্ণ বিকাশের সুযোগ লাভ 
করবে যা তার একার প্রচেষ্টায় সম্ভব নয়। কিন্তু এ মৌলিক উদ্দেশ্য হাসিল 
অধিকার থাকতে হবে, যাতে এই সংস্থাগুলো এমন ব্যক্তি স্বাধীনতার 
প্রতিরোধ করতে পারে যা অন্যদের অধিকারে হস্তক্ষেপ করার পর্যায়ে পৌছে 
যায় এবং ব্যক্তিদের কাছ থেকে এমন খেদমত ও সহযোগিতা লাভ FACT 
পারে যা সামগ্রিকভাবে গোটা মানব সমাজের কল্যাণ ও" উন্নতির জন্য 
প্রয়োজন। 
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এই সেই স্থান যেখানে পৌছে সামাজিক সুবিচারের প্রশ্ন দেখা দেয় এবং 
ব্যষ্টি, ও সমষ্টির পরস্পর বিরোধী দাবীসমূহ একটি গ্রন্থির আকার ধারণ করে। 
একদিকে মানব কল্যাণের দাবী হচ্ছে এই যে, সমাজে ব্যক্তির স্বাধীনতা 
থাকতে হবে যেন সে নিজের যোগ্যতা ও পছন্দ মাফিক নিজের ব্যক্তিত্বের পূর্ণ 
বিকাশ সাধন করতে পারে। অনুরূপতাবে পরিবার, বংশ, গোত্র, ভ্রাত্বন্ধন 
এবং অন্যান্য সংস্থা নিজেদের চেয়ে বৃহত্তর পরিধির মধ্যে স্বাধীনতা ভোগ 
করতে পারে যা তাদের কর্মক্ষেত্রের সীমার মধ্যে তাদের অর্জিত হওয়া 
প্রয়োজন। কিন্তু অপর দিকে মানব কল্যাণেরই দাবী হচ্ছে-ব্যক্তির উপর 
পরিবারের, পরিবারের উপর বংশের ও ভ্রাতৃবন্ধনের এবং সমস্ত লোকের ও 
ছোট সংস্থার উপর বড় সংস্থার এবং বৃহৎ পরিসরে রাষ্ট্রের কর্তৃত্ব থাকতে 
হবে-যেন কেউ নিজের সীমা অতিক্রম করে অন্যদের উপর জুলুম-নির্যাতন ও | 
বাড়াবাড়ি করতে না পারে। আরো সামনে অগ্রসর হয়ে গোটা মানব জাতির 
ক্ষেত্রেও এই একই প্রশ্ন দেখা দেয়। একদিকে প্রতিটি জাতি এবং রাষ্ট্রের 
স্বাধীনতা-সার্বভৌমত্ব ও আত্মনিয়ন্ত্রণের অধিকার বজায় থাকার প্রয়োজন 
রয়েছে, অপরদিকে কোন উচ্চতর ক্ষমতা সম্পন্ন নিয়ন্ত্রক. সংস্থার বর্তমান 
থাকারও প্রয়োজন রয়েছে-যাতে কোন জাতি বা রাষ্ট্র সীমা লংঘন করতে না 


| 
এখন সামাজিক সুবিচার যে জিনিসের নাম তা হচ্ছে-ব্যক্তি, পরিবার, 
* বংশ, ভ্রাতূসমাজ এবং জাতির মধ্যে প্রত্যেকের যুক্তিসংগত পরিমাণ 
স্বাধীনতাও থাকতে হবে এবং সাথে সাথে জুলুম, শত্রুতা ও সীমা লঘনকে 
প্রতিহত করার জন্য বিভিন্ন সামাজিক সংস্থাসমূহের হাতে ব্যক্তিদের উপর 
এবং একে অপরের উপর কর্তৃত্ব করার অধিকারও থাকতে হবে। এর ফলে 
বিভিন্ন ব্যক্তি ও সংস্থার কাছ থেকে জনকল্যাণের জন্য প্রয়োজনীয় সেবাও 
আদায় করা যাবে। | 
পুঁজিবাদ ও সমাজতক্সের ae 

এই সত্যকে যে ব্যক্তি ভালভাবে হৃদয়ংগম করে নেবে সে প্রথম 
জানতে পারবে যে, ফরাসী বিপ্রবের ফলশ্রুতিতে প্রতিষ্ঠিত ব্যক্তি স্বাধীনতা, 
উদার নৈতিকতা, পুঁজিবাদ এবং ধর্মহীন গণতান্ত্রিক ব্যবস্থা যেভাবে সামাজিক 
.সুবিচাব্রের পরিপন্থী ছিল-ঠিক তদ্রুপ বরং তার চেয়েও অধিক পরিমাণে 
সমাজতান্ত্রিক মতবাদ সামাজিক সুবিচারের সম্পূর্ণ বিরোধী-যা কার্পমার্কস 
_ এবং এঙ্গেলসের দর্শনের অনুসরণে গ্রহণ করা হচ্ছে। প্রথমোক্ত ব্যবস্থার ক্রটি 
হচ্ছে এই যে, সে ব্যক্তিকে যুক্তিসংগত সীমার অধিক স্বাধীনতা দান করে 
পরিবার, বংশ, প্রতিবেশিক সংস্থা, সমাজ এবং জাতির উপর বাড়াবাড়ি করার 
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অবাধ সুযোগ দিয়ে দিয়েছে এবং তার কাছ থেকে সামাজিক কল্যাণের জন্য 
সেবা গ্রহণ করার জন্য সমাজের নিয়ন্ত্রক শক্তিকে খুবই ঢিলা করে দিয়েছে। 
আর দ্বিতীয় ব্যবস্থাটির ক্রটি হচ্ছে এই যে, তা রাষ্ট্রকে সীমাতিরিক্ত শক্তিশালী 
করে ব্যক্তি, পরিবার, বংশ ও ত্রাতৃবন্ধনের স্বাধীনতার প্রায় সবটুকুই হরণ 
করে নেয় এবং ব্যক্তির কাছ থেকে সমষ্টির জন্য সেবা আদায় করার ক্ষেত্রে 
রাষ্ট্রকে এত অধিক ক্ষমতা দেয় যে, ব্যক্তি প্রাণবন্ত মানুষ হওয়ার পরিবর্তে 
“একটি মেশিনের প্রাণহীন অংশে পরিণত হয়। যে ব্যক্তি বলে-এই মতবাদের 
মাধ্যমে সামাজিক সুবিচার কায়েম হতে পারে-সে ডাহা মিথ্যা কথা বলে। 
সামাজিক নির্যাতনের নিকৃষ্টতম a সমাজতঙ্ 

এটা মূলতঃ সামাজিক জুলুম ও নির্যাতনের সেই নিকৃষ্টতম রূপ যা 
কখনো কোন নমরুদ, কোন ফেরাউন এবং কোন চেংগিয খানের যুগেও ছিল 
না। শেষ পর্যন্ত এই জিনিসটিকে কোন বুদ্ধিমান ব্যক্তি কি সামাজিক সুবিচার” 
নামে ব্যাখ্যা করতে পারে যে, এক ব্যক্তি অথবা কয়েক ব্যক্তি বসে নিজেদের 
এফটি সামাজিক দর্শন রচনা করে নেবে, অতপর রাষ্ট্রের সীমাহীন ক্ষমতা 
কাজে লাগিয়ে এই দর্শনকে জোরপূর্বক পুরা দেশের কোটি কোটি বাসিন্দার 
উপর চাপিয়ে দেবে? জনগণের সম্পদ আত্মসাৎ করবে, জমাজমী দখল করে 
নেবে, শিল্প-কারখানা জাতীয় মালিকানায় নিয়ে নেবে এবং গোটা দেশটাকে 
এমন একটি জেলখানায় পরিণত করবে যার মধ্যে সমালোচনা, ফরিয়াদ, 
অভিযোগ ও সাহায্য প্রার্থনা করার পথ রুদ্ধ হয়ে যাবে। দেশের মধ্যে কোন 
দল থাকবে না, কোন সংগঠন থাকবে না, কোন প্রাটফরম থাকবে নাঁ- 
যেখানে লোকেরা মুখ খুলতে পারবে, কোন প্রেস থাকবে না যেখানে লোকেরা 
মত প্রকাশের সুযোগ পাবে এবং কোন বিচারালয় থাকবে না ইনসাফ পাবার 
আশায় যার দরজার কড়া নাড়া যাবে। গোযেন্দাগিরির জাল ব্যাপকভাবে বিস্তার 
করে দেয়া হবে যাতে প্রতিটি ব্যক্তি অপর ব্যক্তিকে ভয় করবে যে, হয়ত. এও 
গোয়েন্দা বিভাগের লোক। এমনকি নিজের ঘরের মধ্যেও মুখ খোলার সময় 
কোন ব্যক্তি চারদিকে তাকিয়ে দেখে নেবে যে, কোন কান তার কথা শুনার 
জন্য এবং কোন” জবান তার কথা সরকারী কর্তৃপক্ষের কাছে পৌছে দেয়ার 
জন্য নিকটে কোথাও লুকিয়ে নেই তো? তাছাড়া গণতন্ত্রের ধৌকা দেয়ার জন্য 
দর্শন রচনাকারীদের সাথে দ্বিমত পোষণকারী এই নির্বাচনে অংশগ্রহণ করতে 
না পারে এবং এমন কোন ব্যক্তিও যেন তাতে প্রবেশ করতে না পারে যার 
স্বতন্ত্র মত রয়েছে এবং যে নিজের লক্ষ্য ও উদ্দেশ্য বিক্রি করতে প্রস্তুত নয়। 
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নির্বাচিতরচনাবলী ১৬৯. 


যদি ধরেও নেয়া যায় যে, এই পন্থায় আর্থিক সমবন্টন হতে পারে-কিন্তু 
বাস্তবিকপক্ষে আজ পর্যন্ত কোন সমাজতান্ত্রিক ব্যবস্থা তা করতে সক্ষম হয়নি। 
তারপরও কি আর্থিক সমতার নামই কেবল সামাজিক সুবিচার? আমি এ প্রশ্ন 
তুলছি না যে, এই ব্যবস্থায় শাসক এবং শাসিতের মধ্যে অর্থনৈতিক সাম্য 
আছে কি না? আমি এ প্রশ্নও তৃলছি না যে, এই ব্যবস্থার ডিকটেটর এবং তার 
অধীন একজন কৃষকের জীবন-যাত্রার মধ্যে সমতা আছে কিনা? আমি কেবল 
, এই প্রশ্ন করছি যে, বাস্তবিকই যদি তাদের মধ্যে পূর্ণ আর্থিক সমতা কায়েম 
হয়েও থাকে তাহলে এরই নাম কি সামাজিক সুবিচার হবে? এটা কি ধরনের 
সামাজিক সুবিচার: যে, এক ডিকটেটর ও তার সাংগপাংগরা যে দর্শন রচনা 
করেছে তা পুলিশ বাহিনী, সেনাবাহিনী এবং গোয়েন্দা ব্যবস্থার সহায়তায় 
জাতির ঘাড়ে জোরপূর্বক চাপিয়ে দেয়ার ব্যাপারে তারা সম্পূর্ণ স্বাধীন হবে 
এবং জাতির কোন ব্যক্তির এই দর্শনের উপর, অথবা তা কার্যকর করার কোন 
Rasa পদক্ষেপের বিরুদ্ধে মুখ দিয়ে একটি বাক্যও বের করার স্বাধীনতাও 
থাকবে না? এটা কি ধরনের সামাজিক সুবিচার যে, এক ডিকটেটর ও তার 
মুষ্টিমেয় সাথী নিজেদের দর্শনের প্রচার ও প্রসারের জন্য গোটা দেশের উপায়-. 
উপকরণ ব্যবহার এবং যে কোন ধরনের সংগঠন ও সংস্থা কায়েম করার 
অধিকার ভোগ করবে, কিন্তু তাদের সাথে ভিন্নমত পোষণকারী দুই ব্যক্তিও 
একত্র হয়ে কোন সংগঠন কায়েম করতে পারবে না, কোন জনসমাবেশে 
ভাষণ দিতে পারবে না এবং কোন প্রচার মাধ্যমে একটি শব্দও প্রচার করতে 
পারবে না? এর নাম কি সামাজিক সুবিচার যে, গোটা দেশের জমীর এবং 
কলকারখানার মালিকদের বেদখল করে দিয়ে একজন মাত্র জমীদার এবং 
একজন মাত্র শিল্পপতি থাকবে যার নাম হচ্ছে রাষ্ট্র? আর সেই রাষ্ট্র থাকবে 
হাতে গোনা কয়েক ব্যক্তির কবজায় এবং এই লোকগুলো এমন সব কর্মপন্থা 
গ্রহণ করবে যার ফলে গোটা জাতি সম্পূর্ণ অসহায় হয়ে পড়বে এবং রাষ্ট্রীয় 
কর্তৃত্ব তাদের দখল থেকে অন্যদের হাতে চলে যাওয়াটা সম্পূর্ণ অসম্ভব হয়ে 
যাবে? শুধু পেটের নাম যদি মানুষ না হয়ে থাকে এবং মানবজীবন শুধু 
অর্থনীতি পর্যন্ত সীমিত না হয়ে থাকে তাহলে কেবল আর্থিক সমতাকে কি 
করে সুবিচার বলা যেতে পারে? জীবনের প্রতিটি বিভাগে যুলুম-নির্যাতন 
কায়েম করে, মানবতার প্রতিটি গতিকে প্রতিহত করে শুধু আর্থিক সম্পদ 
বন্টনের ক্ষেত্রে জনগণকে এক সমান করেও দেয়া হয় এবং স্বয়ং ডিকটেটর 
এবং তার সাংগপাংগরাও নিজেদের জীবনযাত্রায় জনগণের সমপর্যায়ে নেমে 
আসে তবুও এই বিরাট যুলুমের মাধ্যমে এই সমতা প্রতিষ্ঠা করা সামাজিক 
সুবিচার আক্ষায়িত হতে পারে না। বরং এটা আমি পূর্বেও যেমন বলে এসেছি- 
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১৭০ নির্বাচিতরচনাবলী 


সেই নিকৃষ্টতম সামাজিক নির্যাতন যার সাথে মানবেতিহাস ইতিপূর্বে কখনো 
সাক্ষাত করেনি। 
ইসলামে সামাজিক সুবিচার 

এবার আমি আপনাদের বলব, 'ইসলাম' যার অপর নাম ‘আদল’ তা কি? 
কোন ব্যক্তি বা গোষ্ঠী মানব জীবনের জন্য ন্যায়-ইনসাফের কোন দর্শন রচনা 
করবে, তার প্রতিষ্ঠার জন্য বসে বসে কোন পন্থা উদ্ভাবন করবে, জোরপূর্বক 
জনগণের উপর তা চাপিয়ে দেবে আর কোন প্রতিবাদকারীর কণ্ঠস্বরকে TF 
করে দেবে-এরূপ করার কোন অবকাশ ইসলামে নেই। আবু বাক্র সিদ্দীক 
(রা) এবং উমার ফারুক (রা) তো দূরের কথা স্বয়ং মুহাম্মাদুর রসূলুল্লাহ 
সাল্লাল্লাহ আলাইহি ওয়া সাল্লামেরও এরূপ করার কোন অধিকার ছিল না। 
কেবল আল্লাহ্‌ তাআলারই এই অধিকার ও ক্ষমতা রয়েছে যে, মানুষ বিনা 
বাক্যব্যয়ে তার সামনে মস্তক অবনত করে দেবে। স্বয়ং মুহাম্মাদ সাল্লাল্লাহ 
আলাইহি ওয়া সাল্লামও তাঁর হুকুমের অধীন ছিলেন। তীর (নবীর) নির্দেশের 
আনুগত্য করা কেবল এজন্য ফরজ ছিল যে, তিনি খোদার পক্ষ থেকেই নির্দেশ 
দিতেন, মাআযাল্লাহ নিজের পক্ষ থেকে কোন দর্শন রচনা করে নিয়ে আসতেন 
না। রসূল (স) এবং রসূলের খলীফাদের রাষ্ট্রীয় ব্যবস্থায় কেবল শরীআতে 
ইলাহিয়াই সমালোচনার উর্দ্ধে ছিল। এরপর প্রতিটি ব্যক্তিরই যে কোন ব্যাপারে 
মুখ খোলার পূর্ণ অধিকার ছিল। 
ব্যক্তি স্বাধীনতার সীমা 

আল্লাহ তাআলা নিজেই ইসলামে মানুষের ব্যক্িত্বাধীনতার সীমা নির্ধারণ 
করে দিয়েছেন। একজন মুসলিম ব্যক্তির জন্য কোন্‌ কাজ হারাম যা থেকে 
তাকে দূরে থাকতে হবে এবং কোন্‌ কোন্‌ জিনিস ফরজ যা তাকে অবশ্যই 
পালন করতে হবে-তা আল্লাহ তাআলা নিজেই নির্ধারণ করে দিয়েছেন। 
অন্যদের উপর তার কি কি অধিকার রয়েছে এবং তার উপর অন্যদের কি কি 
অধিকার রয়েছে, কি উপায়-উপকরণের মাধ্যমে কোন সম্পদের মালিকানা 
তার হস্তগত হওয়া জায়েয এবং এমন কি কি উপায়-উপাদান রয়েছে যার 
মাধ্যমে কোন সম্পদের মালিকানা হস্তগত হলে তা জায়েয হবে না, ব্যক্তির 
কল্যাণের জন্য সমষ্টির এবং সমষ্টির কল্যাণের জন্য ব্যক্তির কি দায়িত্ব রয়েছে, 
ব্যক্তির উন্নতির জন্য বংশ, পরিবার, গোত্র এবং গোটা জাতির উপর কি 
বাধ্যবাধকতা আরোপ করা যায় এবং কি করা অত্যাবশ্যকীয় করে দেয়া যায়- 
এসব কিছুই কিতাব ও সুন্নাতের চিরস্থায়ী সংবিধানে বর্তমান রয়েছে-যার 
উপর হস্তক্ষেপ করার এবং যাতে সংযোজন ও সংকোচন করার অধিকার 
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কারো নেই। এই সংবিধানের আলোকে কোন লোকের ব্যক্তিগত স্বাধীনতার যে 
গতি নির্দেশ করে দেয়া হয়েছে তা হরণ করে নেয়ার অধিকার কারো নেই। 
'আয়-উপার্জনের যেসব উপায় এবং তা ব্যয়ের যেসব পন্থা হারাম করা হয়েছে 
সে তার কাছেও ঘেঁষতে পারবে না। যদি সে এঁ নিষিদ্ধ পথে পা বাড়ায় তাহলে 
ইসলামী আইন তাকে শাস্তির যোগ্য মনে করে। কিন্তু যেসব উপায় ও পন্থা বৈধ 
সাব্যস্ত করা হয়েছে তার মাধ্যমে অর্জিত মালিকানার উপর তার অধিকার 
সম্পূর্ণরূপে নিরাপদ থাকবে এবং ব্যয়ের যেসব খাত বৈধ ঘোষণা করা 
হয়েছে-তা থেকে তাকে কেউ বঞ্চিত করতে পারবে না। অনুরূপভাবে সমষ্টির 
কল্যাণের জন্য ব্যক্তির উপর যেসব দায়িত্ব অর্পণ করা হয়েছে তা পালন করতে 
সে বাধ্য। কিন্তু এর অধিক বোঝা তার উপর চাপানো যাবে না। তবে সে যদি 
স্বেচ্ছায় অতিরিক্ত কিছু করতে চায় তাহলে সেটা ভিন্ন কথা। সমষ্টি এবং 
রাষ্ট্রের অবস্থাও তদ্রপ। তার উপর ব্যক্তির যে অধিকার রয়েছে তা ব্যক্তিকে 
পৌছিয়ে দেয়া তার জন্য বাধ্যতামূলক যেভাবে সমষ্টি এবং রাষ্ট্র নিজ নিজ 
অধিকার তার কাছ থেকে আদায় করে নেয়ার এখতিয়ার রাখে। এই চিরস্থায়ী 
সংবিধানকে যদি কার্যত বাস্তবায়ন করা হয় তাহলে বাঞ্ছিত সামাজিক সুবিচার 
প্রতিষ্ঠিত হয়ে যাবে, যার পর আর কোন জিনিসের দাবী অবশিষ্ট থাকে না। 
এই সংবিধান যতক্ষণ বর্তমান থাকবে, ততক্ষণ পর্যন্ত কোন ব্যক্তি যতই চেষ্টা 
করুক না কেন মুসলমানদের কখনো এই ধোৌকায় ফেলতে পারবে না যে, সে 
কোথাও থেকে যে সমাজতন্ত্র ধার করে নিয়ে এসেছে সেটাই খাঁটি ইসলাম। 

ইসলামের এই চিরস্থায়ী সংবিধানে ব্যক্তি এবং সমষ্টির মধ্যে এমন 
ভারসাম্য প্রতিষ্ঠা করা হয়েছে, যাতে সমষ্টির স্বার্থ EA করার কোন অধিকার 
ব্যক্তিকে দেয়া হয়নি এবং সমষ্টিকেও এমন কোন এখতিয়ার দেয়া হয়নি যার 
মাধ্যমে সে ব্যক্তির ব্যক্তিত্ব গঠন ও..এর পরিপোষণের জন্য তার প্রয়োজনীয় 
স্বাধীনতা হরণ করতে পারে। 
সম্পদ হস্তান্তরের শর্তসমূহ 

ইসলাম কোন ব্যক্তির হাতে সম্পদ আসার মাত্র তিনটি পথ নির্দিষ্ট করে 
দিয়েছেঃ উত্তরাধিকার, দান এবং উপার্জন। কোন সম্পদের বৈধ মালিকের 
কাছ থেকে ইসলামী শরীআাত মোতাবেক কোন ওয়ারিস যে সম্পদ লাভ করে 
থাকে-কেবল এই ধরনের উত্তরাধিকারই গ্রহণযোগ্য। কোন সম্পদের বৈধ 
মাপিক শরীআতের সীমার মধ্যে যে দান বা উপটোৌকন দিয়ে থাকে কেবল 
WR বিবেচনাযোগ্য। এই দান যদি কোন রাষ্ট্রের পক্ষ থেকে হয়ে থাকে তাহলে 
এটা কেবল এমন অবস্থায়ই .জায়ে হবে যখন তা কোন বিশেষ খেদমতের 
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জন্য অথবা সমষ্টির স্বার্থের জন্য রাষ্ট্রীয় মালিকানা থেকে ন্যায়ানুগ পন্থায় দেয়া 
হয়েছে। অনন্তর এই ধরনের দান করার অধিকার কেবল এমন রাষ্ট্রেরই রয়েছে 
যা শরীআত ভিত্তিক সংবিধান অনুযায়ী সংসদীয় পন্থায় পরিচালিত হয় এবং 
যার কাছে কৈফিয়ত চাওয়ার অধিকার জনগণের রয়েছে। এখন প্রাকল 
উপার্জনের ব্যাপার, যে উপার্জন হারাম পন্থায় হয়নি ইসলাম কেবল তারই 
স্বীকৃতি দেয়। চুরি, আত্মসাৎ, ওজনে কম-বেশী, আমানত আত্মসাৎ, ঘুষ, 
বেশ্যাবৃত্তি, মজুতদারী (নিত্যপ্রয়োজনীয় জিনিসের wo বৃদ্ধির উদ্দেশ্য মজুত 
করে রাখা), সূদ, জুয়া, প্রতারণাপূর্ণ কারবার, নেশা জাতীয় দ্রব্যের উৎপাদন ও 
ব্যবসা এবং নির্জ্জতা ও অশ্লীলতা বিস্তারকারী ব্যবসার. মাধ্যমে উপার্জন করা 
ইসলাম সম্পূর্ণ হারাম করে দিয়েছে। এসব সীমারেখা বজায় রেখে কারো 
হাতে যে সম্পদ এসে যায় সে তার বৈধ মালিক-চাই তা বেশী হোক অথবা 
'কম। এ ধরনের মালিকানার জন্য কোন নিম্নতম সীমাও নির্ধারণ করা যেতে 
পারে না, আর না উচ্চতম সীমা। পরিমাণ এই সীমার কম হওয়াতে অন্যের 
সম্পদ ছিনিয়ে এনে তা বৃদ্ধি করে দেয়াও জায়েয নয়, আর নির্দিষ্ট সীমার 
অধিক পরিমাণ হয়ে গেলে তা জোরপূর্বক ছিনিয়েও নেয়া যাবে না। অবশ্য এই 
বৈধ সীমা অতিক্রম করে যে সম্পদ অর্জিত হয়েছে তার সম্পর্কে মুসলমানদের 
এই প্রশ্ন তোলার অধিকার রয়েছে-শমিন আইনা লাকা হাযা"-এ সম্পদ তুমি 
কোথায় পেলে? এই ধরনের সম্পদের ক্ষেত্রে প্রথমে আইনানুগ তদন্ত হওয়া 
প্রয়োজন। অতপর যদি প্রমাণ হয়ে যায় যে, তা বৈধ পন্থায় উপার্জিত হয়নি 
তাহলে এটা বাজেয়ান্ত করার পূর্ণ অধিকার ইসলামী রাষ্ট্রের রয়েছে। 


সম্পদ ব্যয়ের উপর নিয়ন্রণ আরোপ 


বৈধ পন্থায় উপার্জিত সম্পদ ব্যয়ের ক্ষেত্রেও ব্যক্তিকে অবাধ সুযোগ দেয়া 
হয়নি। বরং এখানেও কিছু আইনগত নিয়ন্ত্রণ আরোপ করা হয়েছে-যাতে কোন 
ব্যক্তি এমন পথে তা ব্যয় করতে না পারে যা সমাজের জন্য ক্ষতির কারণ হয়ে 
দীড়াবে, অথবা তার মধ্যে স্বয়ং সম্পদের মানিকের দীনী এবং নৈতিক ক্ষতি 
বিদ্যমান রয়েছে। ইসলামে কোন ব্যক্তি নিজের ধন-সম্পদ পাপ কাজে ব্যয় 
করতে পারে না। মদপান এবং জুয়া খেলার দরজা তার জন্য বন্ধ। যেনা- 
ব্যভিচারের দরজাও তার জনা wal ইসলাম স্বাধীন মানুষকে ধরে নিয়ে 
গোলাম-বাঁদীতে পরিণত করা এবং তার ক্রয়-বিক্রয়ের আধকার. কাডকে 
দেয় না এবং তাদের ক্রয়-করে সম্পদশালী লোকদের ঘর বোঝাই করার 
অধিকারও দেয় না। অপচয় এরং সীমাতিরিক্ত ভোগ-বিলাসের উপরও ইসলাম 
নিয়ন্ত্রণ আরোপ করেছে। ব্যক্তির তোগ-বিলাসের উপরও ইসলাম নিয়ন্ত্রণ 
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আরোপ করেছে। নিজে ভোগ-বিলাসে ডুবে থাকবে আর প্রতিবেশী অভুক্ত 
অবস্থায় রাত কাটাবে ইসলাম তা মোটেই জায়েয রাখেনি। ইসলাম ব্যক্তিকে 
কেবল শরীআত সম্মত এবং ন্যায়ানুগ পন্থাযই সম্পদের মাধ্যমে উপকৃত 
হওয়ার অধিকার দান করে। প্রয়োজনের অতিরিক্ত সম্পদের মাধ্যমে যদি কেউ 
আরো অধিক সম্পদ আয় করার জন্য তা ব্যবহার করতে চায় তাহলে সে 
সম্পদ অর্জনের বৈধ পন্থাই SIT করতে বাধ্য। উপার্জনের শরীআত সম্মত 
ASA বাইরে সে যেতে পারে AT | 
সামাজিক সেবা l 
যে ব্যক্তির কাছে নেসাবের অতিরিক্ত সম্পদ রয়েছে-সমাজ সেবার 
উদ্দেশ্যে ইসলাম তার বুপর যাকাত ধার্য করে। অনন্তর সে ব্যবসায়িক পণ্য, 
জমীর ফসল, গৃহপালিত চতুষ্পদ জন্তু এবং আরো অন্যান্য সম্পদের উপর 
নির্দিষ্ট হারে যাকাত ধার্য করে। আপনি দুনিয়ার কোন একটি দেশ বেছে নিন 
এবং হিসাব করে দেখুন-সেখানে যদি শরীআতের নীতি অনুযায়ী নিয়মিত 
যাকাত আদায় করা হয় এবং কুরআন নির্ধারিত খাতসমূহে তা বন্টন করা হয় 
তাহলে কয়েক বছর পরই সেখানে আর এমন কোন ব্যক্তিকে খুজে পাওয়া 
যাবে না যে জীবন ধারনের উপকরণ থেকে বঞ্চিত রয়ে গেছে। 


এরপরও কোন ব্যক্তির কাছে যে সম্পদ HPS থাকে-তার মৃত্যুর 
সাথে সাথে ইসলাম তা তার ওয়ারিসদের মধ্যে বন্টন করে দেয়-যাতে 
সম্পদের এই স্তুপ একটি স্থায়ী Br পরিণত হয়ে থাকতে না পারে। 


ফুল্সুমের সুল্যেৎপাটন 

তাছাড়া ইসলাম যদিও এটাই পছন্দ করে যে, জমির মালিক এবং শ্রমিক 
অথবা কারখানার মালিক এবং শ্রমিকের মধ্যেকার ব্যাপারগুলো সন্তোষের 
তিত্তিতে ন্যায়ানুগ পন্থায় সমাধান হোক এবং আইনের হস্তক্ষেপ করার 
প্রয়োজন না হোক, কিন্তু যেখানেই এই ব্যাপারে যুলুম চলছে, সেখানে ইসলামী 
রাষ্ট্র হস্তক্ষেপ করার পূর্ণ অধিকার রাখে এবং আইনের মাধ্যমে ইনসাফের 
সীমা নির্ধারণ করে দিতে পারে। 
ভনস্থার্থের জন্য জাতীয় মালিকানার সীমা 

রাষ্ট্রীয় ব্যবস্থাপনায় কোন শিল্প প্রতিষ্ঠান অথবা ব্যবসায় প্রতিষ্ঠান 
পরিচালনা করা ইসলাম হারাম করেনি। যদি কোন শিল্প অথবা ব্যবসা এমন 
হয় যে, তা জনস্বার্থের জন্য জরন্দ্ী বটে কিন্তু ব্যক্তি মালিকানায় তা পরিচালনা 
করতে কেউ প্রস্তুত নয় অথবা ব্যক্তি মালিকানায় তা পরিচালিত হওয়াটা 
সমষ্টিগত স্বার্থের পরিপন্থী তাহলে এ ধরনের প্রতিষ্ঠান সরকারী ব্যবস্থাপনায় 
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১৭৪ নির্বাচিত রচনাবলী. 


পরিচালনা করা যেতে পারে। অনস্তর কোন শিল্প অথবা ব্যবসা প্রতিষ্ঠান, 
কতিপয় ব্যক্তির মালিকানায় এমন পদ্ধতিতে পরিচালিত হচ্ছে যা সমষ্টিগত 
স্বার্থের পক্ষে ক্ষতিকর-এক্ষেত্রে সরকার মালিকদের উপযুক্ত ক্ষতিপূরণ দিয়ে 
তা নিজের হাতে নিয়ে নিতে পারে এবং অন্য কোন ব্যাবস্থা গ্রহণ করার 
ব্যাপারে শরীআতের কোন নিষেধাজ্ঞা নেই। কিন্তু ইসলাম এটাকে একটি 
মূলনীতি হিসাবে গ্রহণ করে না যে, সম্পদ সৃষ্টির যাবতীয় উপায়-উপকরণ 
সরকারী মালিকানায় থাকবে এবং রাষ্ট্রই হবে একক শিল্পপতি, ব্যবসায়ী 
এবং একচ্ছত্র মালিক। 
বাহতুলমান্প ব্যক্ের শর্তাবলী 

বাইত্লমাল (টেজারী) সম্পর্কে ইসলামের চুড়ান্ত সিদ্ধান্ত হচ্ছে এই য়ে, 
তা আল্লাহ এবং মুসলিম জনগণের সম্পদ এবং তা ব্যয় করার মালিকানা স্বত্ব 
কারো নেই। মুসলমানদের যাবতীয় বিষয়ের মত বাইতুল মালের ব্যবস্থাপনাও' 
জাতি অথবা তাদের নির্বাচিত প্রতিনিধিদের পরামর্শ অনুযায়ী হতে হবে। যার 
কাছ থেকেই কিছু নেয়া হবে এবং যে খাতেই সম্পদ ব্যয় করা হবে তা 
অবশ্যই শরীআত অনুমোদিত পন্থায় হতে হবে এবং এ সম্পর্কে হিসাব 
চাওয়ার পূর্ণ অধিকার জনগণের থাকবে। 
একটি erst 

এই আলোচনার শেষ পর্যায়ে আমি প্রতিটি চি্তাদীন বাতির সামনে ent 
রাখতে চাই-কেবল 'অর্থনৈতিক সুবিচারের’ নামই যদি "সামাজিক সুবিচার’ 
হয়ে থাকে, তাহলে ইসলাম যে অর্থনৈতিক সুবিচার প্রতিষ্ঠা করে তা 'কি 
আমাদের জন্য যথেষ্ট নয়? এরপরও কি এমন কোন প্রয়োজন অবশিষ্ট থাকে 
যার জন্য সমগ্র জনতার স্বাধীনতা হরণ করা, তাদের ধন-সম্পদ হরণ করা 
এবং গোটা জাতিকে মুষ্টিমেয় কয়েক ব্যক্তির গোলামে পরিণত করাই 
অপরিহার্য হয়ে পড়বে? আমরা মুসলমানরা আমাদের দেশসমূহে ইসলামী 
সংবিধান অনুযায়ী শরীআত ভিত্তিক খাঁটি ইসলামী রাষ্ট্র কায়েম করব এবং 
সেখানে কাটছাট ব্যতিরেকেই আল্লাহ্‌র দেয়া শরীআতকে কোন সংযোজন- 
সংকোচন ছাড়াই কার্যকর করব-এ পথে আমাদের জন্য শেষ পর্যন্ত কি 
প্রতিবন্ধক থাকতে পারে? যেদিনই আমরা এটা করতে পারব, সেদিন কেবল 
সমাজতন্ত্র থেকে ফায়েজ গ্রহণ করার প্রয়োজনীতাই শেষ হয়ে যাবে না, বরং 
সাথে সাথে সমাজতান্ত্রিক দেশসমূহের জনগণ আমাদের জীবন ব্যবস্থা দেখে 
অনুভব করতে থাকবে- যে আলোর অভাবে তারা অন্ধকারে সাঁতার কাটছে 
তা তাদের চোখের সামনেই বর্তমান রয়েছে। | 
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তৃতীয় অধ্যায় 


আইনের বিধান 
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ইয়াতীম নাতির উত্তরাধিকার প্রসংগ 


"ইসলামে ইয়াতীম নাতির১ মীরাস প্রসংগ” বেশ কিছুকাল থেকে 
পত্রপত্রিকায় বিতর্কের বিষয়বস্তু হয়ে আছে। যেহেতু এ প্রসংগটির আড়ালে 
হাদীস অন্বীকারকারীদের জন্য হাদীস সম্পর্কে তাদের ভ্রান্ত মতাবদ প্রচারের 
একটা দুর্নত সুযোগ রয়েছে_ এজন্য তারা একটা আবেগমূলক প্রেক্ষাপট. তৈরী 
করে এর খুব সমালোচনা করেছে। এই পরিস্থিতিতে এ বিষয়ে শুধু ব্যাপক 
আলোচনাই যথেষ্ট নয়, বরং এর পক্ষে-বিপক্ষেও মতামত প্রকাশ করা 
উচিৎ। সময়ের এই বিশেষ প্রয়োজনকে সামনে রেখে লেখক নিম্নলিখিত 
প্রবন্ধ রচনা করেন। এগুলো দুটি চিঠির আকারে “দৈনিক নাওয়ায়ে ওয়াক্ত।” 

€ ০১১৮৮) পত্রিকায় প্রকাশিত হয়। প্রবন্ধটি শুধু আলোচিত 
বিষয়টিকে উপলব্ধি করতেই সহায়ক হবে না, বরং এর পেছনে যে মানসিক : 
বিকৃতি সক্রিয় রয়েছে তাও অনুমান করা যাবে। 
প্রথম চিঠি 

কিছুকাল থেকে একদল লোক অপপ্রচার করে বেড়াচ্ছে যে, "দাদার 
মীরাস থেকে ইয়াতীম নাতির বঞ্চিত হওয়াটা কুরআন বিরোধী ।” দাদার মীরাস 
থেকে ইয়াতীম নাতির বঞ্চিত হওয়ার ব্যাপারে সাহাবীদের যুগ থেকে শুরু 
'করে আজ পর্যন্ত মুসলিম উম্মাতের সকল ফিকাহবিদ এঁক্যমত পোষণ করে 
আসছেন। হানাফী, শাফিঈ, মালিকী, হাহলী, যাহিরী, আহলে হাদীস, শিয়া 
ইত্যাদি সব মাযহাবের বিশেষজ্ঞ আলেমদের মধ্যে এ সম্পর্কে কোন 
মতবিরোধ নেই। কাজেই এই অপপ্রচারের প্রভাব অত্যন্ত সুদূর প্রসারী। একবার 
যদি একথা মেনে নেয়া হয় যে, দাদার পরিত্যক্ত সম্পত্তি থেকে ইয়াতীম 
নাতিকে হঞ্চিত করাটা কুরআনের পরিপন্থী, আবার অন্যদিকে দেখা যায় যে, 
উন্মাতের- ফিকাহবিদদের মধ্যে এর উপর পূর্ণ এক্যমত রয়েছে-তাহলে যে 
কোন ব্যক্তির এ সিদ্ধান্তে উপনীত না হয়ে উপায় নেই যে, (ক) হয় মুসলিম 
ফিকাহবিদগণ কুরআন বুঝতে সক্ষম হননি অথবা, (খ) তারা জেনে বুঝেই 
কুরআনের বিরোধিতা করার জন্য একমত হয়েছেন। 

এই অপপ্রচারে প্রভাবিত হয়ে আজ থেকে কয়েক বছর পূর্বে ২. চৌধুরী 
মুহাম্মাদ ইকবাল চীমা সাবেক পাঞ্জাব আইন পরিষদে একটি আইনের খসড়া 


১. ছেলের STS এবং মেয়ের গর্তজাত সন্তানদের বুঝানোর জন্য আমরা “নাতি” শব্দটি 
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১৭৮ নির্বাচিতরচনাবলী 


পেশ করেন। এর উদ্দেশ্য ছিল ইসলামের উত্তরাধিকার আইনের সংশোধন করা। 
লাহোর হাইকোর্টের বিচারক মণ্ডলী থেকে শুরু করে জেলা প্রশাসক, জেলা 
জজ, সিভিল জজ, সরকারী বিভাগের উচ্চ ও নিনস্তরের কর্মচারী, উকীল 
এবং পৌরসভার কমিশনারদের উল্লেখযোগ্য সংখ্যক লোক এই প্রস্তাবের 
সমর্থন করেছিল। অতঃপর পাকিস্তানের সাবেক প্রধান বিচারপতি মিয়া আবদুর 
রশীদের সভাপতিত্বে পারিবারিক কমিশন তাদের রিপোর্ট পেশ করে। তারাও 
এই সংশোধনীর পক্ষে রায় দেন। এখন কোন কোন লোক আপনার পত্রিকায় 
নতুন করে বিষয়টি উাপন করছে। আমি চাই, লোকেরা এ সম্পর্কে কোন 
মত প্রকাশ করার পূর্বে এর শরঈ মর্যাদা ভাল করে বুঝে নিক। 
উত্তরাধিকার সম্পর্কে | 
কুরাআন- সুন্নাহর মৌলিক বিথান 

১. মীরাসের প্রশ্ন কোন লোকের জীবদ্দশায় উথাপিত হয় না, বরং সে 
কিছু সম্পদ রেখে মারা যাওয়ার পরই এ প্রশ্ন Cae হয়। এ মূলনীতি 
কুরআনের কয়েক জায়গায় বিস্তারিতভাবে বর্ণনা করা হয়েছে। সুরা নিসার ৭ 
নং আয়াতে বলা হয়েছেঃ 

“fromm ও নিকটাত্ীয়ের পরিত্যক্ত সম্পত্তিতে পুরুষের যেমন অংশ 

রয়েছে, অনুরূপভাবে মেয়েদেরও অংশ রয়েছে।” 

সুরা নিসার ১৭৬ নং আয়াতে বলা হয়েছেঃ 

শ্যদি কোন ব্যক্তি নিঃসন্তান অবস্থায় মারা যায় এবং তার এক বোন 

থাকে তাহলে সে তার পরিত্যক্ত সম্পত্তির অর্ধেক পাবে।” 

অনুরূপভাবে সুরা নিসার ১১-১২ নং আয়াতে উত্তরাধিকার আইনের বর্ণনা 
করতে গিয়ে বারবার Hoek (সে যা রেখে গিয়েছে) $4 (তোমরা যা 
রেখে গিয়েছ) এবং ের্ট (তারা যা রেখে গিয়েছে) শব্দের পুনরাবৃত্তি করা 
হয়েছে, এতে পরিষ্কার বুঝা যাচ্ছে যে, মীরাসের হুকুম শুধু পরিত্যক্ত 
সম্পত্তির সাথেই সংশ্লষ্ট। 

২. উপরোক্ত মূলনীতির ভিত্তিতে যে সূত্রগুলি পাওয়া যায় তা হচ্ছেঃ 

(ক) ' মীরাসের কোন অধিকার মুরিসের (যার পরিত্যক্ত সম্পদে 
উত্তরাধিকার প্রতিষ্ঠিত হয়) মৃত্যুর পূর্বে সৃষ্টি হয় না। - 

(খ) মীরাসের অধিকার শুধু তারাই লাভ করে, যারা মুরিসের মৃত্যুর পর . 
সশরীরে জীবিত অবস্থায় থাকে, জীবিত ধরে নিয়ে নয়। 

(গ) মুরিসের জীবদ্দশায় যে ব্যক্তি মারা যায়, মুরিসের পরিত্যক্ত 


www.pathagar.com 


নির্বাচিত রচনাবলী ১৭৯ 


সম্পত্তিতে তার কোন অধিকার নেই। কেননা মীরাসের অধিকার সৃষ্টি হওয়ার 
পূর্বেই সে মারা গেছে। কাজেই কোন ব্যক্তি তার পূর্বে মৃত্যু বরণকারী ব্যক্তির 
ওয়ারিস অথবা তার স্থালাভিষিক্ত হওয়ার অধিকার বলে এই মৃত ব্যক্তির 
পূর্ববর্তী মৃত ব্যক্তির (কথিত) পরিত্যক্ত সম্পত্তিতে নিজের কোন অধিকার 
দাবী করতে পাল্র না। অবশ্য সে যদি তার সম্পত্তিতে সরাসরি কোন শরঈ 
অধিকার রাখে তবে তা পেতে পারে। {ED 

৩. কোন ব্যক্তির (মুরিস) মৃত্যুর সময়: যেসব লোক জীবিত থাকে 
মধ্যে মৃতের পরিত্যক্ত সম্পত্তি বন্টনের জন্য কুরআন যে মূলনীতি নির্ধারণ 
করেছে তা এ নয় যে, যারা অডাবগ্রস্ত অথবা সহানুভূতি পাওয়ার যোগ্য: 
তাদেরকে এই সম্পত্তি দেয়া হবে। বরং তা হচ্ছে এই যে, আত্মীয়তার দিক 
থেকে যে ব্যক্তি মৃতের নিকটতর অথবা মৃত ব্যক্তি তাদের নিকটতর আত্মীয় 
কেবল তারাই : তার উত্তরাধিকারী হবে। নিকটতর আত্মীয়ের বর্তমানে 
অপেক্ষাকৃত. দূর সম্পর্কীয় আত্মীয় ওয়ারিস হবে না। 

Se gol 

“পিতা-মাতা ও আত্মীয়-স্বজন যে ধন-সম্পদ রেখে যায় ভাতে 

পুরুষদের জন্য. অংশ. রয়েছে। এবং পিতা-মাতা ও আত্মীয়-স্বজন যে 

ধন-সম্পদ রেখে যায় তাতে স্ত্রীলোকদেরও অংশ রয়েছে-(সুরা নিসাঃ৭)। 

সুরা নিসার এই আয়াতে নিম্নোক্ত মূলনীতি বর্ণিত হয়েছেঃ 

“পিতা-মাতা এবং নিকটাত্রীয়ের পরিত্যক্ত সম্পত্তিতে পুরুষ এবং 

মহিলা উভয়েরই অংশ রয়েছে।” 

৪. কোন ব্যক্তির নিকটতম আত্মীয় কে বা কারা তা স্বয়ং কুরআন মজীদ, 
বর্ণনা,করে দিয়েছে। কুরআন সাথে সাথে এটাও বর্ণনা করে দিয়েছে যে, এদের 
মধ্যে কে কতটুকু অংশ পাবে। তা হলঃ. 





ae 
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৫. মৃতের পরিত্যক্ত সম্পত্তি বন্টনের এই পরিকল্পনার অধীনে যে 
আত্মীয়ই যতটুকু অংশ পায় তা মৃতের সাথে তার নিকট সম্পর্কের কারণেই 
পেয়ে থাকে। 

নিকটতর আত্মীয়ের বর্তমানে অন্য কেউ তার অধিকারের অংশীদার হতে 
পারবে না এবং তার অবর্তমানে অন্য কেউ তার স্থলাভিষিক্ত হয়ে এ 
নিকটাত্তীয়ের অংশ নেয়ার অধিকারী হতে পারে না। 

(ক) পিতৃত্ব ও মাতৃত্বের অধিকার মৃতের আপন পিতা-মাতা লাভ করে। 
তাদের বর্তমানে অন্য কেউ এ অধিকার লাত করতে পারে না। অবশ্য পিতার 
অবর্তমানে পিতামহ (দাদা), তার অবর্তমানে প্রপিতামহ Pega অধিকার 
লাত করবে। অনুরূপভাবে মা জীবিত না থাকলে দাদী-নানী এবং তারা জীবিত 
না থাকলে প্রপিতামহী ও প্রধীতামহী এ অধিকার লাভ করবে। এর কারণ এই 
নয় যে, আপন পিতা-মাতার অবর্তমানে তারা (দাদা-নানা, দাদী-নানী) তার 
স্থলাভিষিক্ত হয়ে ওয়ারিস সাব্যস্ত হয়েছেন। বরং তাদের উত্তরাধিকার লাতের 
মূল কারণ হচ্ছে পিতার অবর্তমানে দাদা বা নানা এবং মায়ের অবর্তমানে দাদী 
বা নানী আপনা আপনিই পিতৃত্ব ও মাতৃত্বের অধিকার রাখেন। 


(খ) সন্তান হিসাবে যে অধিকার সৃষ্টি হয় তা শুধু মৃতের ওরসজাত বা 
গৰ্ভজাত ছেলে-মেয়েরাই লাভ করে। তাদের বর্তমানে নাতিরা কোনভাবেই এ 
অধিকার পেতে পারে না। অবশ্য পুত্র-কন্যাদের কেউই যদি বর্তমান না থাকে 
তাহলে নাতিরা এ অধিকার (হকে ওয়ালাদিয়াত) লাভ করবে। পিতা-মাতার 
বিপরীতে কোন ব্যক্তির অনেক সন্তান থাকতে পারে। প্রায়ই দেখা যায়, কোন 
ব্যক্তির জীবদ্দশায় তার এক বা একাধিক সন্তান মারা যায় এবং তার মৃত্যুর 
পরও তার এক বা একাধিক সন্তান জীবিত থাকে। এ কারণেই পিতৃত্ব ও 
মাতৃত্বের অধিকারের বিপরীতে সন্তানের অধিকারের ক্ষেত্রে (সন্তান হিসাবে যে 
অধিকার সৃষ্টি হয়) একটা বিশেষ পরিস্থিতির উদ্ভব হয়। তা হল, সন্তানের 
(পুত্রের) বর্তমানে সন্তানের সন্তানরা (নাতি) উত্তরাধিকার লাভ করতে Ha না 
যারা এ বিষয়ের নীতিগত পার্থক্য অনুধাবন করতে পারছে না তারা এই অবস্থা 
দেখে অভিযোগ উথ্থাপন করে যে, "পিতার মৃত্যুর পর দাদা যখন পিতৃত্বের 
অধিকার লাভ করতে পারে-তাহলে পিতার মৃত্যুর ক্ষেত্রে নাতি কেন সন্তানের, 
অধিকার লা করতে পারবে না? এ দাবী যদি যথার্থ হত তাহলে কেবল এশ 
অবস্থায়ই হতে পারত-যদি একই ব্যক্তি একই সময় তিন-চার ব্যক্তি সন্তান 
হত। অতঃপর তাদের কোন একজনের মৃত্যুর পর দাদা ওয়ারিস হয়ে যেত। 
অথবা কোন ব্যক্তির জীবদ্দশায় তার সবগুলো সন্তান মারা যাওয়া সত্বেও যদি 
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নাতি-নাতনীদের ওয়ারিস না করা হত। পুনরায় তারা ॥এ ব্যাপারে আরো 
সি রাডার বার হনে নে হাতি 
হওয়াটাকে স্থলাভিষিক্ত হওয়ার নীতির” উপর তিত্তিশীল মনে করে বসে, 
"জার জেদ করে বলে যে, পিতার মৃত্যুর সাথে সাথে দাদা যেভাবে তার স্থানে 
GH দাঁড়িয়ে যায় অনুরূপতাবে পুত্রের মৃত্যুর পরপরই নাতিকে তার স্থানে 
এসে দাড়িয়ে যাওয়ার অনুমতি দেয়া হোক। যাই হোক ব্যাপারটা রেশন 
দোকানে ক্রেতাদের লাইন নয়; বরং এটা "নৈকট্য ও মূলনীতির” 
'ব্যাপার। কাজেই যতক্ষণ এমন ব্যক্তি বর্তমান থাকে যার সরাসরি এক 
ব্যক্তি জন্মখহণ করেছে-ততক্ষণ “পিতৃত্বের অধিকার” এমন কোন ব্যক্তি 
পেতে পারে না-যার বীর্যে সে পরোক্ষভাবে (বিল-ওয়াসিতা) জন্মেছে। 
অনুরূপভাবে যতক্ষণ এমন সন্তান বর্তমান থাকে যে.কোন ব্যক্তির সরাসরি 
ওরসজাত-ততক্ষণ পরোক্ষ সন্তান কখনো “সন্তানের লাত করার 
lp ltl in ps bg eal ed ob 
অধিকার লাভ করে না, বরং কোন 
অবর্তমানে পিতার মাধ্যমে নিজে এ অধিকার লাত করে। 


(গ) "দাম্পত্য অধিকার” শুধু সেই পেতে পারে যার সাথে মৃতের 
বৈবাহিক সম্পর্ক আছে। বৈবাহিক সম্পর্ক যেহেতু বংশধারার মাধ্যমে হতে 
পারে না এজন্য মুরিসের (শ্বশুরের) জীবদ্দশায় স্বামী কিংবা স্ত্রী মারা গেলে 
তার মীরাসের অধিকার সম্পূর্ণ বিলোপ হয়ে যায়। "স্থলাডিষিক্তের নীতিও” 
এখানে পাওয়া যায় না। স্বামীর জীবদ্দশায় যদি স্ত্রী মারা যায় তাহলে তার 
(স্ত্রীর) ওয়ারিসদের কেউ তার স্থলাভিষিক্ত হয়ে স্বামীর পরিত্যক্ত সম্পত্তি 
থেকে দাম্পত্য স্বত্ব দাবী করতে পারে না। কিংবা স্ত্রীর জীবদ্দশায় স্বামী মারা 
গেলে তার (স্বামীর) ওয়ারিসদের কেউ স্ত্রীর পরিত্যক্ত সম্পত্তি থেকে দাম্পত্য 
স্বত্ব দাবী করতে পারে না। কেননা উভয় ক্ষেত্রেই "স্কূলাতিধিক্ত হওয়ার 
মূলনীতি" বর্তমান নেই। 

ঘে) সন্তান এবং পিতার বর্তমান না থাকা অবস্থায় "ভ্রাতৃত্বের অধিকার” 
শুধু ভাই-বোনেরাই পেয়ে থাকে। চাই সে (ভাই-বোন) , বৈমাব্রেয় 
অথবা বৈপিত্রেয্ হোক না কেন। এখানেও স্স্থলাতিষিক্তের বর্তমান 
নেই। তাইয়ের অবর্তমানে তার সন্তানরা তার স্থলাভিষিক্ত হয়ার কারণে তার 
 চোচার) ওয়ারিস হতে পারে না। ভাইয়ের সন্তানেরা যদি কখনো (চাচার 
সম্পত্তির) অংশ লাভ করে. তবে তা যাবিল-ফুরুজ অংশ কুরআনে 
নিদিষ্ট করে দেয়া হয়েছে) না থাকার কারণে বা যাবিল অংশ দেয়ার 
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পর 'আসাবা' হওয়ার কারণে নিজের অধিকার হিসাবে লাভ করে, কারো 
স্থলাভিষিক্ত হওয়ার অধিকারবলে নয়। 

৬. কুরআন মজীদ শুধু উপরোক্ত চারটি অধিকারের* যে কোন একটি 
পেতে পারে- এমন ধরনের সব আত্মীয়ের অধিকার সম্পর্কে আলোচনা করেছে 
এবং তাদের অংশও নির্ধারণ করে দিয়েছে। এরপর দুটি প্রশ্নের উত্তর বাকি 
খাকে। এক, কুরআন নির্ধারিত অংশ বন্টন করার পর যা অবশিষ্ট থাকবে তা 
কোথায় যাবে? দুই, কুরআন যাদের অংশ নির্ধারণ করে দিয়েছে তাদের কেউ 
যদি বর্তমান না থাকে তাহলে কারা এর ওয়ারিস হবে? কুরআনের ভাষ্যকার 
হিসাবে নবী সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়া সাল্লাম স্বয়ং ইশারা-ইংগিতের ভিত্তিতে 
এ দুটি প্রশ্নের জবাব দিয়েছেন। তা হল, নিকটাত্ীয়দের অংশ প্রদানের পর 
অথবা তাদের. অবর্তমানে মৃতের পিতৃকুলের এমন সব নিকটাত্মীয়রা এই 
সম্পত্তির ওয়ারিস হবে যারা প্রকৃতিগতভাবেই তার সাহায্যকারী ও 
আশ্রয়দাতা হয়ে থাকে। এ-ই হচ্ছে আসাবা শব্দের অর্থ। অর্থাৎ ব্যক্তির এমন 
সব বংশধর যারা তার জন্য আকর্ষণ অনুভব করে। এদের অবর্তমানে যাবিঙ- 
আরহাম (রক্ত সম্পর্কের আত্মীয়, ঘেমন-মামা, নানা, ভাগিনা, এবং খেয়ে 
অথবা নাতনীর সন্তানগণ). এ অংশ পাবে। এখানেও শস্থলাভিফিক্তের 
মূলনীতিও” কার্যকর . হচ্ছে না এবং স্অভাবধ্রস্থ ও অনুগ্রহ পাওয়ার উপযোগী 
লোকদের সাহায্য করার" মূলনীতিও প্রযোজ্য হচ্ছে না। বরং এখানে কুরআন 
নির্দেশিত চার মৃলনীতিই কার্যকর হচ্ছে। 

এক. নিকটতম আত্মীয়দের পরে কম নিকটের আত্মীয়রা ওয়ারিস হবে 
হবে না। যেমন কুরান মজীদে বলা হয়েছেঃ “মিশ্মা তারাকাল ওয়ালিদানে 
ওয়াল আকরাবুন* "পিতা-মাতা এবং নিকটাত্ীয়ের পরিত্যক্ত সম্পত্তিতে 
পুরুষ এবং মহিলা উতয়ের অংশ আছে।” 

দুই. যাবিল-ফুরূজ ছাড়া অন্যদেরকে ওয়ারিস নির্ধারণের ক্ষেত্রে দেখতে 
হবে সৃতের উপকার ও 'সাহায্য- সহযোগিতায়. স্বভাবত কে বেশী উদ্যোগী 
হতে পারে। যেমন-কুরআন মজীদে বলা হয়েছেঃ "আই়্যুহম আকরাবু লাকুম 
নাফআ” *সাহায্য সহযোগিতার দিক দিয়ে কে তোমাদের নিকটতর?” 
অধিক উপযোগী । এজন্য কুরআন পিতা-মাতার মধ্যে পিতাকে আসাবা গণ্য 
করে। এজন্য নবী সাল্লায্লাহ আলাইহি ওয়া সাল্লাম বলেনঃ “নির্ধারিত অংশ. 
প্রদানের পর পরিত্যক্ত সম্পত্তির অবশিষ্ট অংশ নিকটতম are ais 


* পিছনে ছক দেখুন 
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দ্াও।” কিন্তু কোন কোন অবস্থায় মহিবারাও.আসাবা হতে পারে। যেমন, কোন 
মৃতের ওয়ারিস কেবল কন্যা সন্তানরাই হয়েছে এবং ভার অন্য কোন পুরুষ 
আসাবা নেই। এমতাবস্থায় মেয়েদের নির্ধারিত অংশ প্রদানের পর অবশিষ্ট অংশ 
মৃতের. বোনকে দিতে হবে। কেননা এরূপ অবস্থায় বোনই তার পৃষ্ঠপোষক ও 
আশ্রয়স্থল বলে গণ্য হয়। 

' চার, কুরআন চতুর্থ মূলনীতি এতাবে বর্ণনা করেছেঃ "ওয়া-উলুল 
'আরহামি বা'দুহম আওলা বিবাদিন*। "্মীরাসের ব্যাপারে দূরবর্তী আত্মীয়ের 
তুলনায় রক্ত সম্পর্কের আত্মীয়ের অধিকার অগ্রগণ্য।” এ মূলনীতির তিভিতে 
নবী সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়া সাল্লাম বলেনঃ "আল খালু ওয়ারিসুন মান লা 
ওয়ারিসা লাহ।” "যার কোন ওয়ারিস নেই মামা তার ওয়ারিস”। 

এই হচ্ছে মীরাস বন্টনের ইসলামী মূলনীতি। যে ব্যক্তি কখনো বুঝে 
কুরআন পাঠ করেছে এবং তার অন্তর্নিহিত ভাবধারা সম্পর্কে চিন্তা করেছে- 
সে কখনও উল্লেখিত মূলনীতি অনুধাবনে ভুল করতে পারে না। 

এ কারণেই 'আসাবা নির্ধারণ এবং যাবিল-আরহামের উত্তরাধিকার 
প্রসংগ বাদ দিয়ে মীরাসী আইনের বুনিয়াদী মূলনীতির ক্ষেত্রে উদ্মাতের সকল 
আলেম শুরু থেকে আজ পর্যন্ত একমত রয়েছেন। এবং ইতিপূর্বে এমনকি 
. বর্তমান যুগের পূর্বে ইসলামী ইতিহাসের কোন স্তরে এরূপ আওয়াজ কখনো 
শুনা যায়নি যে, উম্মাতের গোটা আলেম সমাজ সম্মিলিতভাবে কুরআনের এ 
বিধান অনুধাবন করতে ভূল করেছেন। 
স্থলাভিবিক্ত হওয়ার সুলনীতির as 

মৃত পুত্র বা কন্যার সন্তানদেরকে ওয়ারিস সাব্যস্ত করলে মূলত যেসব 
আপত্তি উ্থাপিত হতে পারে এবং এই প্রস্তাব একটা সুষ্ঠু, সুসংহত ও 
সুক্তিসশ্মত “উত্তরাধিকার আইনকে” কিভাবে অযৌক্তিক ও বিশৃংখল করে 
রেখে দেয় এখন আমি তা আলোচনা করব। 

এর বিরুদ্ধে প্রথম আপত্তি হচ্ছে এই যে, এ প্রস্তাব ইসলামের মীরাসী 
আইনে স্থলাভিষিক্ত” হওয়ার একটা সম্পূর্ণ ভ্রান্ত মতবাদের অনুপ্রবেশ 
ঘটায়-যার কোন প্রমাণ কুরজানে পাওয়া যায় না। কুরআনের দৃষ্টিতে যে 
ব্যক্তিই মীরাসের অংশ লাভ করে তা মৃত ব্যক্তির নিকটতর হওয়ার কারণেই 
লাভ করে, অন্য কোন নিকটাত্মীয়ের স্থলাভিষিক্ত হওয়ার কারণে নয়। 
সন্তানের অবর্তমানে সন্তানের সন্তান (নাতি) এবং পিতা-মাতার অবর্তমানে 
"পিতামাতার পিতা-মাতা (দাদা-দাদী, নানা-নানী) যে ওয়ারিস সাব্যস্ত হয় তা 
কারো স্থলাভিবিষ্ত হওয়ার কারণে নয়, বরং সরাসরি সন্তান এবং সরাসরি 
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পিতামাতার অবর্তমানে পরোক্ষ সন্তান (নাতি) এবং পরোক্ষ পিতা (দাদা) 
আপনা আপনিই সন্তানের অধিকার ও পিতৃত্বের অধিকার লাভ করে। এর প্রমাণ 
এই যে, স্বামী-স্ত্রীর ওয়ারিসগণ সরাসরি অথবা পরোক্ষভাবে কোন দাম্পত্য 
অধিকার লাভ করতে পারে না। এজন্য কোন ব্যক্তির মৃত্যুর পর তার মৃত স্ত্রীর 
ওয়ারিসগণ অথবা কোন স্ত্রীলোকের মৃত্যুর পর তার মৃত স্বামীর ওয়ারিসগণ 
কোন অবস্থায়ই তাদের [স্বামী বা স্ত্রী) অংশ পায় না। অন্যথায় ইসলামী আইনে 
যদি বাস্তবিকই স্থলাভিষিক্ত হওয়ার নীতি বর্তমান ees তাহলে শ্বশুর- 
শাশুড়ী, শালা-শালী এবং সৎ-সন্তানাদির উত্তরাধিকার থেকে বঞ্চিত হওয়ার 
কোন কারণই ছিল না। 


দ্বিতীয় আপত্তি হচ্ছে এই যে, স্থলাভিষিক্তের নীতি মেনে নেয়ার পর এই 
প্রস্তাব তাকে [স্থলাভিষিক্ত হওয়ার নীতিকে) পুত্র-কন্যাদের সন্তানদের পর্যন্তই 
সীমাবদ্ধ রাখে। অথচ এর কোন যুক্তিসংগত প্রমাণ নেই। স্থলাভিষিক্ত হওয়ার 
নীতি যদি মূলতই কোন সঠিক ও নিৰ্ভুল নীতি হত তাহলে তো আইন এভাবে 
হওয়া উচিতঃ 

"মুরিসের মৃত্যুর পর যেসব লোকের শরীআতের বিধান অনুযায়ী ওয়ারিস 
হওয়ার কথা-এমন কোন ব্যক্তি যদি মুরিসের জীবদ্দশায় মারা যায় তবে তার 
শরঈ ওয়ারিসগণকে তার স্থলাভিষিক্ত মনে করতে হবে এবং মুরিসেন মৃত্যুর 
পর তারাও মীরাসের অংশ ACA” | 


যেমন-কোন ব্যক্তির স্ত্রী তার জীবদ্দশায় মারা গেল। এমতাবস্থায় স্বামীর 
পরিত্যক্ত সম্পত্তিতে মৃত স্ত্রীর ওয়ারিসগণকে তার স্থলাভিষিক্ত মনে না করার 
কি কারণ থাকতে পারে? কোন ব্যক্তির পিতা তার জীবদ্দশায় মারা গেল। 
শ্থলাভিবিক্ত হওয়ার লীতিমালা* মেনে নেয়ার পর কোন্‌ যুক্তিসংগত দলীলের 
ভিত্তিতে এই মৃত পিতার ওয়ারিসদের সকলকে তার স্থলাভিষিক্ত মনে করে 
তাদেরকে তার (মৃত পিতার পুত্রের) পরিত্যক্ত সম্পত্তির ওয়ারিস করা বাবে 
না? এক ব্যক্তির চারটি সন্তান বাল্যকালে তার জীবদ্দশায় মারা গেল। 
এমতাবস্থায় এই সন্তানদের মাকে কেন তাদের স্থলাভিষিক্ত বানানো যারে না 
এবং স্বামীর মৃত্যুর পর তাকে মৃত সন্তানদের স্থলাভিষিক্ত হিসাবে তাদের 
প্রাপ্য অংশের উত্তরাধিকারী করা হবে না? কোন ব্যক্তির একটি. বিবাহিত. পুত্র 
তার জীবদ্দশায় নিঃসন্তান অবস্থায় মারা গেল। এ ক্ষেত্রে তার বিধবা স্ত্রী তার 
স্থলাভিষিক্ত হয়ে শ্বশুরের পরিত্যক্ত সম্পত্তির ওয়ারিস হবে না কেন? এর কি 
কারণ থাকতে পারে? কেবলমাত্র সন্তানের সন্তান (নাতি) পর্যন্ত "স্থলাভিয়িক্ত 
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AN যদি কুরআনের কোন দলীলের উপর তিত্তিণীল হয়ে থাকে তাহলে তা 
চিহ্নিত করে দেখিয়ে দিন। অথধা যদি কোনো বুদ্ধিবৃত্তিক দলীলের উপর 
ভিত্তিশীল হয়ে থাকে তবে তাও CIP না রেখে প্রকাশ করে দিন। অন্যথায়, 
সোজা বলে দিন যে, শস্থলাতিষিক্ত হওয়ার নীতিমালা” যেরূপ মনগড়া এর 
প্রয়োগও হবে WHA মনগড়াভাবে। 

তৃতীয় আপত্তি হচ্ছে এই যে, আইন-কানুন বুঝার যোগ্যতা সম্পন্ন কোন 
ব্যক্তি কুরআন মজীদের মীরাস সম্পর্কিত নির্দেশাবলী থেকে খে মুলনীতি 
হৃদয়ংগম করতে পারে-এই প্রস্তাব তারও সম্পূর্ণ পরিপন্থী। কুরআনের 
দৃষ্টিকোণ থেকে ওয়ারিসী অধিকার ন জীবদ্দশায় জন্মায় না। কিন্তু এই 
প্রস্তাব এই অনুমতির উপর ভিত্তিশীল যে জীবদ্দশায়ই এই অধিকার 
প্রতিষ্ঠিত হয় এবং মুরিসের মৃত্যু পর্যন্ত এর প্রয়োগ মূলতবী থাকে। কুরআনের 
দৃষ্টিতে মুরীসের মৃত্যুকালে যারা জীবিত থাকে কেবল তারাই তার ওয়ারিস 
হতে পারে। কিন্তু এই প্রস্তাব মুরিসের জীবদ্দশায় মরে যাওয়া ব্যক্তিকে 
ওয়ারিস সাব্যস্ত করে। 

চতুর্থ আপত্তি হচ্ছে এই যে, কুরআন যে সকল আত্মীয়ের অংশ 
চূড়ান্তভাবে নির্ধারণ করে দিয়েছে তাতে কম-বেশী করার অধিকার কারো 
নেই। স্থলাভিষিক্ত হওয়ার নীতিমালা স্বয়ং কুরআনের নির্ধারিত কোন কোন 
অংশে হাস-বৃদ্ধি ঘটায়। যেমন মনে করুন, এক ব্যক্তির মাত্র দুটি ছেলে ছিল। 
তারা উভয়ে পিতার জীবদ্দশায় মারা গেল। এদের একজন চারটি সন্তান রেখে 
মারা গেল। দ্বিতীয় জন একটি সন্তান রেখে মারা গেল। কুরআনের দৃষ্টিতে 
"সন্তানের অধিকারের” (সন্তান হিসাবে যে অধিকার জন্মায়) দিক দিয়ে পাঁচ 
নাতিই সমান। অতএব দাদার পরিত্যক্ত সম্পত্তিতে তাদের প্রতত্যকেরই AA 
অংশ পাওয়া উচিৎ। কিন্তু "স্থলাভিযিক্তের নীতি" অনুযায়ী এক chy এ 
সম্পদের অর্ধেক পাবে এবং অপর চার পৌত্র দুই আনা কল্প অর্ধেক) পাবে। 
আরো একটি are প্রস্তাব - 

বর্তমানে একদল লোক উদ্ভরাধিকার সম্পর্কে নিজেদের প্রস্তাব এক্ডীবে 
" সাজিয়েছেঃ "্মুরিসের বংশের এমন কোন আত্মীয়-যে তার Ye পর তার 
পরিত্যক্ত সম্পত্তির ওয়ারিস হত-সে যদি মুরিসের আগেই মারা যায় ভাহলে 
“ভার নিকটতম বংশীয় নিকটাত্মীয়গণ তার স্থান দখল করবে। মু্লিসের মৃত্যুর 
নন টি উর ভা ও রনি 
হয় তাহলে কুরআনের বন্টন-নীতি অনুসারে এ অংশটুকু তাদের সবার মধ্যে 
বন্টিত হবে ।”* 
*  $ মুরিস হল-দাদা, তার বংশীয় নিকটতম আত্মীয় হল-তার পুত্র, কন্যা, এদের নিকটতম 
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এই প্রস্তাবে দুই স্তরে “কংশীয় আত্মীয়” কথাটি সংযুক্ত করা হয়েছে। প্রথম 
স্তরে মুরিলের মৃত সম্ভাব্য ওয়ারিসদের মধ্যে শুধু তার বংশীয় আত্মীয়দেরকে 
FOE পাওয়ার জন্য বাছাই করে নেয়া হচ্ছে। এবং অন্যদেরকে ইচ্ছামত Vs 
করা হচ্ছে। দ্বিতীয় স্তরে এই মৃত অংশীদারদের শুধু বংশীয় আত্মীয়দেরই বেছে 
নেয়া হচ্ছে এবং অবশিষ্টদের বঞ্চিত করা হচ্ছে। এখন প্রশ্ন হচ্ছে, স্বংশীয় 
আত্মীয়দের" এই শর্ত কুরআনের কোন্‌ হুকুম থেকে গ্রহণ করা হয়েছে? বস্তুত 
কুরআন যদি বাস্তবিকই এ অনুমতি দিয়ে থাকে যে, কোন ব্যক্তির যে সম্ভাব্য 
ওয়ারিস. তার জীবদ্দশায় মারা গেল, তার মৃত্যুর পর তাকে PVT 
ওয়ারিসকে) তার-মীরাস দেয়ার খাতিরে আইনতঃ জীবিত মনে করা হবে- 
জন্যই-থাকা উচিত! তাদের মধ্য থেকে কেবল বংশীয় আত্মীয়দের বেছে নেয়ার 
কোন যুক্তি থাকতে. পারে না। আবার এই বংশীয় মৃত আত্মীয়দের © 
আইবগভভাবে জীবিত ধরে নিয়ে আপনি কেবল তাদের জীবিত ৰংশীয় 
আত্মীয়দেরকে ওয়ারিস করেছেন এবং অন্যান্য ওয়ারিসদের বঞ্চিত করছেন। 
আপনি কি কুরআন থেকে প্রমাণ করতে পারেন যে, মুরিসের মৃত্যুকালে কোন 
ব্যক্তিকে আইনগতভাবে জীবিত মনে করে নিয়ে নয়, বরং বাস্তবিকই যদি সে 
জীবিত: থাকত এবং মফুরিসের পরিত্যক্ত সম্পত্তির অংশ পাওয়ার পর মারা 
যেত, তাহলে শুধু কি তার (জীবিত) বংশীয় আত্মীয়রাই ওয়ারিস. হত? 

are কিছুক্ষণের জন্যে এ অভিযোগগুলো রেখে দিন। এই প্রস্তাব অনুযায়ী 
Pre ater তো বংশীয় আত্মীয়ের বহির্ভুত থাকার কথা নয়। মনে করদ্ব, 
ফোন ব্যক্তির জীবদ্দশায় তার পিতা মারা গেল। পিতার আরো এক স্ত্রী ছিল 
GR তার গর্তজাত তায় সন্তানও বর্তমান আছে। পিতার প্রথম স্ত্রীর, যার গর্ভে 
সে জন্মেছে, আরও সন্তান বর্তমান আছে। এর নিজেরও সন্তান-সন্ততি রয়েছে। 
এখন যে ব্যক্তি মারা যাচ্ছে আপনি আপনার সূত্র অনুযায়ী তার মৃত পিতার 
অংশ বের করতে বাধ্য। সে মোট সম্পত্তির এক-ষষ্ঠাংশ পেতে পারে। 
অতঃপর এ-অংশকে আপনি তার বংশীয় আত্তীয়দের মধ্যে বন্টন করেন। অর্থাৎ 
ছার উভয় স্ত্রীর গর্জাত সন্তানগণ এবং নাতিরাও -যাদের পিতা-মাতা: ভার 
জীরদশার মারা গেছে-আপনার সুর অনুযায়ী সবাই ওয়ারিস হবে। 

FORM মৃতের সন্তানদের সাথে কেবল তাদের সৎ ভাই-বোনই নয়, বরং 
তাই-বোনের সম্তানরাও পরিত্যক্ত সম্পত্তির অংশীদার হয়ে যাচ্ছে। অথচ এটা 

কুরআনের সুস্পষ্ট: বিধানের সম্পূর্ণ পরিপস্থী। 

দু 


তার স্থানে দাড়াল। অতঃপর দাদা মারা গেল-নাতি অংশ লাভ করবে-এই সূত্র 
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যে ব্যক্তির সন্তান বর্তমান রয়েছে তার সহোদর এবং সৎ ভাই-বোন 
কুরআনের দৃষ্টিতে তার ওয়ারিস হতে পারে না। এবং তার YE ভাই-বোনের 
সন্তানরাও ওয়ারিস হতে পারে না। কিন্তু আপনি তার মৃত পিতাকে অংশীদার 
নির্ধারণ করে তার জীবিত সন্তানদের অধিকার আত্মসাৎ করেছেন। 

এ কেবলমাত্র: একটা উদাহরণ। এরকম আরো অংসধ্য উদাহরণ পেশ 
করা যায়। মৃত পিতা-মাতা, দাদা-দাদী, নানী ইত্যাদি যারা "বংশীয় 
আত্মীয়ের” সংজ্ঞার আওতায় পড়ে যায়, তাদেরকে আইনগতভাবে জীবিত 
ওয়ারিসদের মত অংশীদার নির্ধারণ করা এবং তাদের "বংশীয় আত্মীয়দের” 
মধ্যে এই অংশ বন্টন করায় কি জটিলতার সৃষ্টি হয়, তা এসব উদাহরণ 
থেকে পরিষার বুঝা যায়। 

এ সংক্ষিপ্ত আলোচনার মাধ্যমে আমি শুধু এটাই স্পষ্ট করে দিতে চাই 
যে, উম্মাতের বিশেষজ্ঞ আলেমদের সর্বসম্মত মীরাসী আইনে এখন যেসব 
সংশোধনীর প্রস্তাব করা হচ্ছে তার কতটুকু ইলমী এবং বুদ্ধিবৃত্তিক মর্যাদা 
রয়েছে। 

এখন প্রশ্ন হ'ল ইয়াতীম সন্তানদের ব্যাপারে জটিলতা সৃষ্টির মূল কারণ কি 
এবং কিভাবে তার সমাধান করা যেতে পারে? 

"এ প্রশ্নের জবাবও তেমন একটা জটিল নয়। বিশেষজ্ঞ আলেমদের পরামর্শ 
অনুযায়ী শরীজাতের মূলনীতির আওতায় অবস্থান করেই এ সমস্যা সমাধানের 
উপায় অনুসন্ধান করা যেতে পারে এবং তা জটিলতা নিরসনেও প্রস্তাবিত 
সংশোধনীর তুলনায় অধিক HA] হতে পারে। 
দিতীয় চিঠি 

দৈনিক 'নাওয়ায়ে ware’ পত্রিকায় ইয়াতীম নাতির মীরাস সম্পর্কে 
আমার উপরের প্রবন্ধ প্রকাশের পর 'তাওনসা শরীফ’ থেকে এক ব্যক্তি 
মাওলানা আবুল কালাম আযাদ মরহুমের একটি চিঠির অনুলিপি আমার কাছে 
পাঠান এবং এ সম্পর্কে আমার মতামত জানতে চান। এছাড়া তিনি সংশ্লিষ্ট 
বিষয়ে কয়েকটা প্রশ্নও করেন। আমি তার.চিঠি এবং প্রশ্নের জবাবে যা কিছু 
লিখেছি তা প্রচারের উদ্দেশ্যে আপনাদের কাছে পাঠাচ্ছি। কেননা এতে বেশীর 
ভাগই এমন সব গুরুত্বপূর্ণ প্রশ্নের জবাব এসে গেছে যা 'নাওয়ায়ে ওয়াক্ত' 
পত্রিকায় আমার প্রবন্ধ, প্রকাশের পর কোন কোন লোক করেছিলেন। 

আপনাদের পত্রিকায় প্রকাশিত চিঠিপত্রে যেসব কথা বলা হয়েছে শুধু তার 
দুই একটি কথার বিশ্লেষণ বাকি থেকে যায়। এক ব্যক্তি মত প্রকাশ করেছেন 
যে, আমি প্রথমে না কি লিখেছিলাম_ইয়াতীম নাতির মীরাস থেকে বঞ্চিত 
হওয়া সম্পর্কে কুরআন ও সুন্নায় সুস্পষ্ট কোন নির্দেশ নেই। জার এখন আমি 
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, কুরআন-সুন্নাহ্র মাধ্যমে তা (বঞ্চিত হওয়া) প্রমাণ করার চেষ্টা করছি। কিন্তু 
আমি আরজ. করব যে, তিনি আমার উদ্দেশ্য অনুধাবন করতে চেষ্টা করেননি। 
আমার কথার উদ্দেশ্য শুধু এতটুকু ছিল যে, কুরআান-হাদীসে কোথাও 
পরিষ্কারভাবে এই নির্দেশ তো দেয়া হয়নি যে, ছেলেদের বর্তমানে ইয়াতীম 
নাতিরা মীরাসের অধিকারী হবে. না। (অনুরূপভাবে কুরআন-হাদীসে এমন 
কোন সুস্পষ্ট নির্দেশও নেই যে, ইয়াতীম নাতিদের অবশ্যই ওয়ারিসী স্বত্ব 
দিতে হবে)। কিন্তু কুরআন-সুন্নায় বর্ণিত মীরাস বন্টনের স্কীমের উপর চিন্তা- 
ভাবনা করলে যে ফলাফল পাওয়া যার তা হচ্ছে-"পুত্রের বর্তমানে ইয়াতীম 
নাতি মীরাস পাবে না।* উম্মাতের সমস্ত আলেম এর উপর একমত রয়েছেন। 
- সদ্যপ্রান্ত একটি চিঠিতে "খেলাফতের পদ কোরাইশদের মধ্যে সীমাবদ্ধ 
থাকার” উপর পূর্ববর্তী আলেমদের (উলামায়ে সালাফ) ইজমার কথা উল্লেখ 
করে বলা হয়েছে-স্পরবর্তীকালের আলেমগণ এই ইজমা সম্পর্কে fier 
পোষণ করেছেন। অতএব ইয়াতীম নাতির মীরাসের ক্ষেত্রেও ইজমার বিপরীত 
মত পোষণ করা যেতে পারে।” কিন্তু ব্যাপারটা তদ্রুপ নয়। আসল ব্যাপার 
হচ্ছে, নবী সাল্লাল্লাহ আলাইহি ওয়া সাল্লামের যেসব হাদীস এই ইজমার ভিত্তি 
তাতে এও পরিষ্কার উল্লেখ আছে যে, “যতদিন তারা (কুরাইশ) ইকামতে 
দীনের দায়িত্ব পালন করবে-তাদের হাতেই খেলাফত থাকবে ।” *সকীফায়ে 
বনী সায়েদায়' হযরত আবু বাক্র সিদ্দীক রাদিআল্লাহু আনহু এ কথাটাই 
পরিষ্কারভাবে বলে দিয়েছেন যে, "কুরাইশরা যতদিন আল্লাহ্‌র আনুগত্য 
করতে থাকবে এবং তীর বিধান যথাযথভাৱে মেনে চলবে, শাসন ক্ষমতা 
ততদিন তাদের হাতেই থাকবে।* অতএব পরবর্তীকালে অকুরাইশদের 
খেলাফতের বৈধতার ফতওয়া পূর্ববর্তী ইজমার বিরোধিতা করে দেয়া হয়নি। 
বরং তা দেয়া হয়েছিল কুরাইশদের মধ্যে উল্লেখিত, বৈশিষ্টগুলো বর্তমান না 
থাকার কারণে। আর এগুলো খেলাফত লাভের শর্তের অন্তর্ভূক্ত। অতএব এ 
বিষয়ের উপর. একথা বলা ঠিক নয় যে, পরবর্তী কালের আলেমগণ পূর্বের 
ইজমাকে চূর্ণ-বিচূর্ণ করে দিয়েছেন। এ প্রসংগে এটাও বুঝে নেয়া দরকার যে, 
যদি কোন ইজমার উৎস আদতেই কুরআন ও হাদীসে বর্তমান না থাকে, 
তাহলে এ ধরনের ইজমা পুনর্বিবেচনা করা যেতে পারে। কিন্তু যে ইজমার উৎস 
কুরআন-হাদীসে বর্তমান আছে তা কেবল কুরআন-সুন্নার দলীল- প্রমাণের 
ভিত্তিতেই পুনর্বিবেচনা করা সম্ভব। যেমন আমি উপরে কুরাইশদের 
খেলাফতের অধিকারী হওয়া সম্পর্কে পরিষ্কার করে বলে এসেছি। এখন 
আমি তাওনসা শরীফ থেকে প্রাপ্ত চিঠির বিশেষ অংশগুলো এবং তার জবাব 
নকল করছিঃ 
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১. মীরাস সম্পর্কে মরহুম মাওলানা আবুল কালাম আযাদের চিঠিতে 
চিন্তার যে নতুন দৃষ্টিভংগীর ইংগিত পাওয়া যায়-এর উপর আপনি কিছুটা 
আলোকপাত কল্পবেন কি? 

২. চিঠির ভাষায় বুঝা যাচ্ছে যে, পিতার ঘরে জন্মঘহণের মাধ্যমেই 
সন্তানের মীরাসী স্বত্ব প্রতিষ্ঠিত হয়, কিন্তু পরিত্যক্ত সম্পত্তির অধিকারী হবে. 
পিতার মৃত্যুর পর (অতএব পুত্রের মৃত্যুতে নাতি দাদার পরিত্যক্ত সম্পত্তি 
থেকে বঞ্চিত হবে না)। 

৩. এই দৃষ্টিভংগী যদি ত্রান্ত হয়ে থাকে, তাহলে পিতার মস্তিষ্ক বিকৃতি 
ঘটলে কিংবা সে তবঘূরে প্রকৃতির হলে তার সন্তান কিভাবে দাদার সম্পত্তি 
রক্ষণাবেক্ষণের অথবা court of ward করানোর অধিকার লাভ করে? 
লেখকের ভাবা 

‘১. মাওলানা আবুল কালাম আযাদ মরহুমের ছাপা চিঠি থেকে কোন নতুন 
চিন্তা-দর্শনের দিকনির্দেশ বের করা সম্ভব নয়। তীর চিঠিতে প্রথমত ইয়াতীম- 
নাতির মীরাস থেকে বঞ্চিত হওয়া সম্পর্কে ফিকাহবিদদের একটি দলীল 
নকন করা হয়েছে। অতপর এই দলীল খন্ডন না করেই শুধু বলা হয়েছে, 
“ফিকাহবিদদের দৃষ্টি কেবল একটা কারণের দিকেই গিয়েছে এবং এ সম্পর্কে 
Sr স্বীকৃত ও জ্ঞাত কারণ ও মূলনীতিগুলো উপেক্ষা করা হয়েছে।* কিন্তু 
যেসর কারণ ও মূলনীতি মাওলানার মতে "জ্ঞাত এবং প্রমাণিত” সে সম্পর্কে 
তিনি বিস্তারিত কিছুই বলেননি। এজন্য তার মতে, 'যেসব কারণ ও মূলনীতি 
উপেক্ষা করা হয়েছে' সেগুলো কি তা জানা যাচ্ছে না। এটাও জানা যাচ্ছে না 
যে, তাঁর ভাষায় জাত ও সুস্পষ্ট কারণ ও মূলনীতিগুলো আসলেই সৃম্পষ্ট 
জ্ঞাত কি না। . | 

২. আপনি মাওলানার চিঠির কোন্‌ অংশ থেকে এই তাৎপর্য বের করলেন 
যে, "সন্তান পিতার ঘরে wast করলেই পিতার সম্পত্তির মালিক বলে 
স্বীকৃতি লাভ করে, কিন্তু এটা তার হস্তগত হয় পিতার মৃত্যুর পর?” আমি 
তো এর সামান্য ইর্ধগিতও এ চিঠির কোথাও পাচ্ছি না। এ ধারণাটা মূলত 
কুরআনের সম্পূর্ণ পরিপহ্থী। যেমন-এ প্রবন্ধে আমি বর্ণনা করেছি, যা আপনি 
“নওয়ায়ে ওয়াক্ত” পত্রিকায় দেখেছেন। কুরআনের দৃষ্টিতে মুরিসের জীবদ্দশায় 
মীরাসী স্বত্ব সৃষ্টি হয় না, বরং তার মৃত্যুকালে যেসব আত্মীয় জীবিত থাকে 
কেবল তারাই এ স্বত্ব লাভ করে। আপনি যে মতবাদ ব্যক্ত করেছেন তা তো 
আসলে হিন্দু সমাজে প্রচলিত প্রথায় দেখা যাচ্ছে, যা দীর্ঘদিন ধরে এখানকার 
মুসলমানদের মধ্যেও প্রচলিত আছে। হিন্দু ধর্ম মতে মীরাসী সম্পত্তি মূলত 
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একের পর এক সম্পত্তির সীমিত মালিকানা লাভ করে এবং তাদের কাজ হল 
অবিকল এই সম্পত্তি একজন থেকে আরেকজনের কাছে হস্তান্তর করা। মনে 
হচ্ছে যেন তাদের ধর্মে বর্তমান ভবিষ্যতের সকল বংশধর একই সময়ে যৌথ 
ওয়ারিস হয়। এই নীতির অধীনে পিতা তার পৈত্রিক সম্পত্তি ধ্বংস en 
অন্য কাউকে হস্তান্তরের চেষ্টা করলে প্রচলিত আইন অনুযায়ী পুত্র তার 
উত্তরসুরী হিসাবে te সম্পত্তিতে নিজের অধিকার প্রতিষ্ঠার দাবী করে 
কো Gar Gra Gen Rew লিবরা পাতাতে লা Gr 
মীরাসী এবং অ-মীরাসী সম্পত্তির মধ্যে কোন পার্থক্য নির্ধারণ করে না এবং 
মালিকের অধিকার শর্তসাপেক্ষ বা 'সীমিতও করে না। ইসলামের দৃষ্টিতে কোন 
মালিক তার জীবদ্দশায় তার সম্পত্তির পূর্ণাঙ্গ মালিক। চাই সে সম্পত্তি নিজে 
“উপার্জন করম্ক অথবা পূর্বপুরুষদের থেকে মীরাসী সূত্রে লাভ করুক এবং সে 
. এতে তার জীবদ্দশায় বিক্রয়, দান, ওসিয়াত, ওয়াক্ফ সব রকমের ব্যয়- 
ব্যবহারের অধিকার রাখে। 

৩. কোন ব্যক্তির জ্ঞানশূন্য বা নির্বোধ হওয়া অবস্থায় কাজী (বিচারক) 
তার সম্পত্তির তত্বাবধানের দায়িতৃভার গ্রহণ করতে পারে। ইসলামী শরীজাতে 
অবশ্য এ সুযোগ রয়েছে। এ ব্যাপারে দাদার সম্পত্তির ক্ষেত্রেও কোন বিশেষত্ব 
আরোপ করা হয়নি এবং এটাও SHEA মনে করা হয়নি যে, সম্পত্তির 
মালিকের সন্তান অথবা অন্য কোন ভবিষ্যত ওয়ারিসই বিচারালয়ে বিচার, 
প্রার্থনা করতে পারবে। বরং এ ব্যাপারটির সাথে AH যে কোন লোক 
বিচারালয়ের দৃষ্টি আকর্ষণ করতে পারে। ইসলামী শরীআতে এমন' কোন 
জিনিস নেই, যার ভিত্তিতে কোন ব্যক্তি এই সুযোগ বের করতে পারে যে, সে 
অভিযোগ করার বিশেষ অধিকার রাখে। ইসলামী আইনের এই ধারার উদ্দেশ্য 
কোন ওয়ারিসের উত্তরাধিকার সংরক্ষণ করা নয়, বরং সম্পদের অপচয় এবং 
ধ্বংস রোধ করা। এই ধারার উৎস হচ্ছে কুরআন মজীদের এই আয়াতঃ 
“ওয়ালা তৃস্তুস-সুফাহাআা আমওয়ালাকুমন্-(সৃরা নিসা £ ৫)। অর্থাৎ, স্যে 
সম্পদ আল্লাহ তোমাদের জীবন ধারণের wane করেছেন তা নিধোঁদের 
হাতে তুলে দিও না।” এ বিধান অনুযায়ী যার কোন ভবিষ্যত ওয়ারিস নেই, 
এমন মালিকের ভোগ-ব্যবহারের উপরও বিধিনিষেধ আরোপ করা ধায়। 
নাতির উত্তরাধিকারের ব্যাপারে যেসব লোক এতই অস্থির এবং ব্যাকুল তাদের 
এমন কোন মূলনীতি নির্ধারণ করা উচিৎ যার উপর ভিত্তি করে সন্তানদের 
বর্তমানেও নাতিকে মীরাস দেয়া যেতে পারে। যদি বলা হয় যে, নাতি সন্তান 
হওয়ার কারণে স্বয়ং মীরাসের অধিকার রাখে এবং সেও এই অর্থে তার 
দাদারই সন্তান যে অর্থে তার পিতা তার দাদার সন্তান-তাহলে যে সন্তানের 
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পিতা জীবিত আছে তাকেও তার পিতাসহ দাদার অপরাপর সন্তানদের সাথে 
মীরাসী we সমান অংশীদার হওয়া উচিত। যেমন-এক ব্যক্তির চার পুত্র 
এবং আট পৌত্র রয়েছে। এক্ষেত্রে Papi. চার তাগের পরিবর্তে সমান বার 
ভাগে বিভক্ত হওয়া উচিত। যদি এরূপ না হয় এবং কেউ যদি এর প্রবক্তা না 
হয়, তাহলে শুধু স্ইউসীকুমুক্লাহ ফী আগলাদিকৃম*্-(আল্লাহ তোমাদের 
সন্তানদের সম্বন্ধে নির্দেশ দিচ্ছেন) আয়াতকে নাতির মীরাসী অধিকার প্রমাণের 
জন্য উপস্থাপন করা অথবা আরবী কবিতার ভিত্তিতে 'নাতিকে "সম্তানের, 
পর্যায়ভুক্ত করে কিভাবে দাদার ওয়ারিস করা ঠিক হতে পারে? খদি বলা হয়, 
নাতি তার পিতার জীবদ্দশায় নয়, বরং পিতার মৃত্যুর পর চাচাদের সাথে দাদার : 
পরিত্যক্ত সম্পত্তির অধিকারী হয়, তাহলে প্রথম কথা হচ্ছে-কুরআানে এর 
সপক্ষে কোন প্রমাণ বর্তমান নেই। কিন্তু সাময়িকভারে দলীল- প্রমাণের প্রশ্নটা 
বাদ দিলেও 'সন্তানের-অধিকার, বলে জীবিত পুক্রদের সাধে নাতিকেও 
ওয়ারিস নির্ধারণের অর্থ হল নাতিও পৃত্রদের সাথে সমান অংশ পাবে। যেমন- 
এক ব্যক্তির তিন পুত্র জীবিত আছে এবং এক পুত্র চারটি ছেলে সন্তান. রেখে 
মারা গেছে। তাহলে এ ব্যক্তির সম্পত্তি সমান সাত ভাগে ew হওয়া Sis: 
কিন্তু এ কথাও যদি কেউ aaa না করে, তাহলে নাতির মীরাস, 
অবশ্যস্তাবীরূপে এই ভিত্তির উপর হবে যে, তার মৃত পিতা নিজের পিতার 
জীবন্দশায়ই মীরাসের অধিকারী হয়েছিল এবং এখন ইয়াতীম নাতি তার 
দাদার মীরাস নয় বরং পিতার সেই মীরাসই পাচ্ছে! যদি এই নীতি মেনে নেয়া, 
হয় যে, পিতার জীবদ্দশায় মরে যাওয়া সন্তানের অধিকার বাকী থেকে যায়-. 
তাহলে এ নীতিকে সন্তানের অধিকারী পুত্র পর্যন্ত সীমাবদ্ধ রাখা যায় বা। রং: 
যে পুত্র নিসন্তান অবস্থায় মারা গেছে অথবা অল্প বয়সে 'বা দুগ্ধপোহ্য অবস্থায় 
মারা গেছে, তাদের অধিকারও সুরক্ষিত থাকা উচিৎ। এবং তাদের 'শরঈ' 
ওয়ারিসদের (যেমন স্ত্রী, মা অথবা মার অবর্তমানে ভাই-বোন) অবশ্যই তা 
পাওয়া উচিত।১ এ নীতিকে শুধু সন্তানের অধিকারী পত্রের সন্তানদের’ পর্যন্ত 
সীমাবদ্ধ রাখার শরঈ’ অথবা যুক্তিসংগত কোন প্রমাণ পেশ করা যাচ্ছে না। 
কোন কোন লোক শুধু মৃত পুত্রের সন্তানদের পর্যন্ত মীরাসকে সীমাবন্ধ স্লাখার 
জন্য বংশীয় এবং অপর অবংশীয় অর্থবা রক্ত সম্পর্কের এবং রক্ত অম্পরহীন 
আত্ীয়ের পার্থক্য দাড় করান we এ- পার্থক্যের তিন্তিতত 'ক্ষোন কোনে 
ধ্যান ধারণা প্রসুত। দ্বিতীয়ত see আতীয়ের সারিতে শুধু সন্তানদের শামিল 
করা: এবং মা ও ভাই-বোনদের বাদ দেয়া সম্পূর্ণ অযৌক্তিক এবং হাস্যকর | 
-(তরজমানুল FAA. WTS Be খৃ.) 


১. বেসব লোক নাতির মীরাসের ব্যাপারে ইয়াতীয়দের নাম করে আবেগাধুত কণ্ঠে আবেদন 
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গারিবারিক আইন কমিশনের 
্রশ্নমালা ওতার জবাব 


[পাকিস্তান সরকার কৰ্তৃক নিয়োজিত পরিবারিক আইন কমিশনের 
পক্ষ থেকে ১৯৫৫ সালের শেষভাগে যে প্রশ্নমালা প্রকাশ করা হয় 
এখানে তা জবাবসহ পত্রস্থ করা হচ্ছে।] 


প্রশ্নঃ বিবাহ বন্ধন কি সরকার কর্তৃক নিয়োজিত বিবাহ নিবন্ধকের 
(Marriage Registrar) মাধ্যমেই হওয়া উচিৎ? 

উত্তরঃ স্বি না, ইসলামী সমাজে পাদ্রী প্রথার কোন স্থান নেই। প্রতিটি 
মুসলমান যেভাবে নামায পড়াতে পারে-অনুরূপভাবে বিষাহও পড়াতে পারে। 
বরং পাত্র-পাত্রী নিজেরাই দুজন সাক্ষীর উপস্থিতিতে বিবাহ বন্ধনে আবদ্ধ 
হতে পারে (ইজাব-কবৃল করতে পারে)। আইনের বলে যদি বিবাহ নিবন্ধকের 
একটি নতুন পদ সৃষ্টি করা হয় তাহলে অনিবার্ধভাবেই দুটি অবস্থার যে কোন 
একটি পন্থা অবলঙ্বন করতে হবে। সরকারী পাদরী ছাড়া যেসব বিয়ে অনুষ্ঠিত 
হবে হয় তা বাতিল বলে গণ্য করতে হবে, অথবা তাকে বৈধ বলে স্বীকার 
করে নিতে হবে। প্রথম ক্ষেত্রে ইসলামী শরীআত ও আইনের মধ্যে বৈপরিত্য 
দেখা দেবে। কেননা উল্লেখিত বিবাহ শরীআতের দৃষ্টিতে সহীহ। আর দ্বিতীয় 
ক্ষেত্রে এই নীতি নির্ধারণ করা বাতুলতাই হবে। 

প্রশ্নঃ বিবাহ রেজিস্ট্রি করানোটা কি বাধ্যতামূলক হওয়া উচিত? যদি তাই 
হয় তবে এজন্য কি পন্থা অবলম্বন করা উচিত? এর বিরোধিতা করলে কি 
ধরনের শাস্তি হওয়া উচিত? | 

উত্তরঃ সরকারী রেজিষ্টারে বিযাহসমূহ নিবন্ধিকৃত হওয়ার ব্যবস্থার মধ্যে 
উপকার তো অরশ্যই আছে। কিন্তু তা যাধ্যতাযূলক হওয়া উচিৎ নয়। ইসলামী 
শরীআত বিবাহ অনুষ্ঠানের জন্য যেসব নিয়ম-কানুন নির্দিষ্ট করে দিয়েছে তার 


জানান্ছেন_ অর ভলিবলের লতি সম্ভূত দেবেন দা কেনা ভার ইল্লাতীমের 
সাথে সাথে মৃত দুগ্ধগোব্য শিশুর মা এবং নিঃসন্তান পূত্রদের Hom জন্যও বাস wih 
করতেন তাহলে ভালই হত। কেননা এরা উভয়ই অসহায় বিধবা এবং ইসলাম ইয়াতীমের সাথে 
' বিধধার প্রতিও reps সহামৃতূত্িশীল। 
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মধ্যে এও একটি যে-অন্ততপক্ষে দুজন: সাক্ষীর উপস্থিতিতে বিবাহের sien 
হতে হবে, প্রকাশ্যে বিবাহ অনুষ্ঠান হতে হবে। স্বামী-স্ত্রী উভয়ের আতীয়- 
স্বজন ও পাড়া-প্রতিবেশীদের মধ্যে এদের মধ্যেকার সম্পর্ক পরিচিত ও 
প্রসিদ্ধ হতে পারে। বিবাদপূর্ণ অবস্থায় এধরনের বিয়ের সপক্ষে পরস্পর সাক্ষী 
সংগ্রহ করা খুব মুশকিল হবে না। রাই হোক দুটি পন্থায় সাক্ষী দাঁড় করানো 
অধিকতর সহজসাধ্য হতে পারে। : এক, বিবাহনামার একটি নমুনা 
(কাবিননামা) তৈরী করে প্রচার করা যেতে পারে। তাহলে লোকেরা বিবাহ 
সম্পর্কিত সমস্ত জরুরী বিষয় এতে সংযোজন করে দুজন সাক্ষী দির্ধারণ করে 
নিতে পারে। দুই, প্রতি গ্রামে একটি বিবাহ রেজিষ্টার রেখে দেয়া যেতে 'পারে। 
যে-ই ইচ্ছা করবে এতে বিবাহ সংক্রান্ত বিষয় অন্তর্ভূক্ত. করে নিতে পারবে। 
কিন্তু এটা বাধ্যতামূলক করার মধ্যে দুটি. ক্ষতিকর জিনিস রয়েছে। এক, 
বিরোধিতাকারীদের কোন না কোন শাস্তি দিতে হবে। এতে নতুন অপরাধের 
একটা তালিকা বৃদ্ধি পাবে। দুই, নিবন্ধনবীহিন বিয়েকে স্বীকার করে নিতে 
বিচারালয়কে অসম্মতি জ্ঞাপন করতে হবে। অথচ সাক্ষীদের উপস্থিতিতে যে 
বিয়ে অনুষ্ঠিত হয় শরীজাতের দৃষ্টিতে তা বিধিবদ্ধ হয়ে যায় এবং তা অস্বীকার 
করার অধিকার আদালতের নাই। তাছাড়া এটাও চিন্তা করার বিষয় যে, 
ব্রেজিষ্টারবিহীন বিয়ের সূত্রে পয়দা হওয়া সন্তানদের আপনি অবৈধ সন্তান বলে 
ঘোষণা করবেন কি? এবং তাদেরকে পৈত্রিক সম্পত্তির মীরাস থেকে বঞ্চিত 
করবেন কি? যদি আপনি এ পর্যন্ত যেতে না চান তাহলে রেজিষ্টরিকরণকে 
আইনত বাধ্যতামূলক করার শেষ পর্যন্ত কি অর্থ হতে পারে? 

প্রশ্নঃ স্বামী-স্ত্রীর প্রত্যেকেই কোন চাপের মুখে নয় বরং স্বেচ্ছায় বিবাহ 
বন্ধনে আবদ্ধ হয়েছে-এটা জানার জন্য কি পন্থা অবলবন করা যেতে পারে। 
, “ উত্তরঃ বিষাহের reer নিজেদের সম্মতির ভিত্তিতে বিবাহ বন্ধনে আবদ্ধ 
রয়েছে কিনা আইনগত উদ্দেশ্য পূরণের জন্য ইতিবাচকভাবে তা জানা জরন্মী 
নয়। বিবাহ্রে কোণ এক পক্ষ চাপের মুখে বাধ্য হয়ে অনিচ্ছায় ও অসম্মতিতে 
QUT করেছে বলে প্রমাণিত না হওয়া পর্যন্ত প্রতিটি বিয়ের ব্যাপারে 
ধরে নেয়া হবে যে, উভয় পক্ষের ইচ্ছা ও সম্মতি নিয়েই ইজাব-করুল 
হয়েছে। ইসলামী আইন SM অবশ্যই দুইজন সাক্ষীর উপস্থিতিতে ইজাব- 
কবুল অনুষ্ঠিত. হতে হয়। প্রাপ্ত -রয়ঙ্ক যুবক যতক্ষণ সাক্ষীদের সামনে 
প্রিফার. ভাষায় বিয়ে কবুল না রুরবে-ততক্ষণ পর্যন্ত তা শুদ্ধ হবে লা। 
যুবতীর (যদি. সে অবিবাহিতা কুমারী হয়ে থাকে) ক্ষেত্রে মৌখিক স্বীকৃতির 
প্রয়োজন নাই৷: কিন্তু সে যদি শব্দ করে কীদে তাহলে এটা প্রমাণ হবে যে, সে 
-১৩ 
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এ-বিয়েতে রাজী লয়। ইসলামী শরীআত পাত্র-পাত্রীর সম্মতি প্রমাণ করার 
জন্য এভাবে একটি নীতি নির্ধারণ করে দিয়েছে। এটা সম্পূর্ণরূপে যথেষ্ট? এখন 
দি পর্দার আড়ালে পাত্র অথবা পাত্রীর কাছ থেকে বল প্রয়োগে সম্মতি আদায় 
করা" হয়ে থাকে তাহলে এর প্রমাণ 'পেশ করার দায়িত্ব অভিযোগকারীর উপর 
বর্তাবে। আইন-বিধি এধরনের বল প্রয়োগ না হওয়ার কোন প্রমাণ উপস্থিত 
করার দাবীদার নয়, বরং স্বেচ্ছায় সন্মত ছিল এই: প্রমাণই চায় ।-ম্ঘদি কেউ ডা 
দাবী: করে। চাপ ৰা বল প্রয়োগ করা হয়নি-এটা:প্রমাণ করা অত্যাশ্যক করে 
দিলে কেবল আইনের -উদ্দেশ্যই পাল্টে যাবে না, বরং কার্যক্ষেত্রে কঠিন 
সমস্যাও দেখা দিবে। 


প্রশ্নঃ বিয়ের সময় বরের বয়স ১৮ বছর এবং কনের বয়স ১৫ বছরের 
কম হতে পারবে না। আপনার তে বাল্যবিবাহ রোধ করার জন্য এ ধরনের 
আইন তৈরী করার প্রয়োজন আছে কি? 


উত্তরঃ বাল্য-বিবাহ রোধ করার জন্য কোন আইনের প্রয়োজন নাই এবং 
এ উদ্দেশ্যে ১৮ বছর ও ১৫ বছর বয়সসীমা নির্ধারণ করাটা সম্পূর্ণ ভূল। 
আমাদের দেশের একটি ছেলের ১৮ বছরের অনেক আগেই দৈহিক দিক থেকে 
যৌবনকাল শুরু হয়ে যায়। অনুরূপভাবে একটি মেয়েও ১৫ বছরের পূর্বেই 
দৈহিক দিক থেকে যৌবনে পৌছে যায়। আইনগতভাবে এই বয়সকে বিয়ের 
সর্বনিম্ন বয়স নির্ধারণ করার অর্থ হচ্ছে-এর চেয়ে কম বয়সের ছেলে- 
মেয়েদের বিবাহ বন্ধনে আবদ্ধ হওয়ার ব্যাপারে আমাদের আপত্তি আছে, কিন্তু 
কোন. অবৈধ পন্থায় যৌন সম্পর্ক স্থাপন করাতে কোন আপত্তি নাই। ইসলামী 
শরীআত এই কৃত্রিম সীমা নির্ধারণ করা থেকে এজন্যই বিরত থেকেছে যে, 
বাস্তবিকপক্ষে এটা সম্পূর্ণ অযৌক্তিক। বরং এর পরিবর্তে বিষয়টি লোকদের 
ব্যক্তিগত ইচ্ছার উপরই ছেড়ে দেয়া উচিৎ। তারা কখন বিবাহ বন্ধনে আবদ্ধ 
হবে বা না হবে তা তারাই নির্ধারণ করবে। শিক্ষা-দীক্ষা ও বিদ্যা-বুদ্ধির 
উন্নতি: ও“ ক্রমবিকাশের মাধ্যমে লোকদের মাঝে যত বেশী সচেতনতা সৃষ্টি 
হবে-তত বেশী সঠিক পন্থায় নিজেদের ব্যক্তিগত কর্তৃত্ব প্রয়োগ করতে পারবে 
CR সামজ্জস্যহীন: বাল্যবিবাহের প্রচলন দিন দিন-কমে যেতে থাকবে। আর 
বর্তমানৈ-আমাদের সমাজে এর খুব বেশী প্রচলন নাই। বাল্য” বিবাহকে 
শরীআতে কেবল এজন্যই জায়েয রাখা হয়েছে যে, কোন কোন সময় বংশ ও 
পরিবারের প্রকৃত কল্যাণের জন্য এর প্রয়োজন হয়ে পড়ে। এই প্রয়োর্জনের 
দিকে লক্ষ্য রেখে বাল্য বিবীহকে আইনগতভাবেই জায়েয রাখতে হবে। আর 
এই অসামঞ্জস্য প্রথার বিলোপ সাধনের জন্য আইনের পরিবর্তে শিক্ষা ও 
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ব্যাপক গণচেতনার উপায়-উপকরণের উপর নির্ভর করা উচিৎ। সমাজের 
যাবতীয় বিপর্যয় ও প্রটি-বিচ্যুতির নিরাময় কেবল আইনের দন্ডই নয়। 


প্রশ্নঃ আপনার মতে 'বিবাহের বয়স-সীমা নির্ধারণ করে দেয়াটা কি 
কুরআন করীম ও সহীহ হাদীসের. ভিত্তিতে নাজায়েয? 


উত্তরঃ বিবাহের জন্য বয়স-সীমা নির্ধারণ করার ব্যাপারে কুরআন এবং 
হাদীসে কোন সুস্পষ্ট নিষেধাজ্ঞা তো নেই। কিন্তু বাল্য বিবাহ জায়েয হওয়া 
সুন্নাতের দ্বারা প্রমাণিত। সহীহ হাদীসসমূহে এর বাস্তব উদাহরণ মওজুদ 
রয়েছে। প্রশ্ন হচ্ছে শরীআতে যে জিনিস জায়েয রয়েছে, তাকে আপনি কোন্‌ 
দলীলের ভিত্তিতে আইনের বলে হারাম ঘোষণা করবেন? আইনের বলে আপনি 
যদি একটা বয়স-সীমা নির্ধারণ করে দেন, তবে তার অর্থ হচ্ছে-এর চেয়ে 
কম বয়সে যদি বিয়ে করা হয় তা আপনি বাতিল গণ্য করবেন এবং দেশের 
বিচারালয়ও এর স্বীকৃতি দিবে না।-কিন্তু কথা হচ্ছে এই বিয়েকে নাজায়েয 
এবং বাতিল সাব্যস্ত করার কোন অনুমতি কুরআন এবং সহীহ হাদীসে মওজুদ 
আছে কি? 


প্রকৃতপক্ষে এ ধরনের প্রশ্ন তোলাই চরম ভ্্তিকর। বয়সসীমা নির্ধারণের 
কেবল ইতিবাচক দিকই নয় বরং তার সাথে সাথে নেতিবাচক দিকও রয়েছে। 
এর অর্থ শুধু এটুকুই নয় যে, আপনি বিবাহের জন্য কেবল একটি বয়সসীমা 
নির্ধারণ করতে চান। বরং এর অর্থ এটাও যে, এই বয়সের পূর্বে বিবাহ ' 
করাটাকে আপনি নিষিদ্ধ করতে চাচ্ছেন। এই নেতিবাচক দিকটাকে উপেক্ষা 
করে আপনি কেবল জিজ্ঞেস করছেন এর ইতিবাচক দিকটা কি নাজায়েয? 
এতো প্রশ্ন আংশিকভাবে পেশ করার শামিল। পূর্ণাংগ প্রশ্ন তখনই হতে পারে, 
ধখন আপনি এটাও জিজ্ঞেস করবেন- একটি বিশেষ বয়সনীমার পূর্বে 
বিবাহকে নাজায়েয সাব্যস্ত করার পক্ষে কুরআন এবং সহীহ হাদীসের কোন 
দঙ্গীল-আছে কি? 

প্রশ্নঃ বিবাহের ছুক্তিনামায় এমন যে কোন শর্ত অন্তর্ভূক্ত করা যেতে পারে 
যা ইসলাম এবং নৈতিকতার মৌলনীতির -পরিপন্থী নয় এবং আদালতও এসব 
শর্ত পূর্ণ করতে বাধ্য করতে পারে। এ বক্তব্যের সাথে আপনি কি একমত? 

উত্তরঃ এ প্রশ্নের দুটি অংশ রয়েছে। প্রথম অংশ হচ্ছে ইসধাম ও 
নৈতিকতার যৌলনীতির পরিপন্থী ময় এমন কোন শর্ত বিবাহ চুক্তির “মধ্যে 
শামিল করা-যায়-কিনা? এর জবাবে বলা যায়, এ ধরনের শর্ত অন্তর্ভূক্ত করা 
যেতে 'পারে। কিন্তু এর অর্থ এই লয় যে, এ জাতীয় কোন শর্তকে কাবিননামায় 
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আইন্নত বাধ্যতামূলক অংশে পরিণত করে দিতে হবে। এবং সরকারের পক্ষ 
থেকে প্রচারিত কাবিননামায়ও শামিল করতে হবে। শরীআত এ ব্যাশারটি 
বর-কনে উভয় :পক্ষের ব্যক্তিগত মতামতের উপর ছেড়ে দিয়েছে। এর সাথে 
সংশ্লিষ্ট যে কোন (শরীআত অনুমোদিত) শর্ত চুড়ান্ত করে নেবার ব্যাপারটি 
শৃরীআত তাদের .এখতিয়ারে ছেড়ে দিয়েছে। এই সীমা অতিক্রম করে কোন 
কোন শর্তকে আইন বা প্রচলিত রীতিতে পরিণত করা মৃলনীতিরও পরিপন্থী। 
বাস্তব ক্ষেত্রেও এর ফলে নানারকম ক্রটি-বিচ্যুতি ও অসুবিধা দেখা দিতে 
পাঁরে। বাস্তব অভিজ্ঞতার আলোকে আমাদের সমাজে দেখা গেছে যে, বিবাহে 
উভয় পৃক্ষ পরস্পরের উপর আস্থা রেখে কাজ করেছে এবং নানা ধরনের 
শর্তের কঠিন বন্ধনে কেউ কাউকে আটকাতে চেষ্টা করেনি সেটাই সফল বিয়ে 
বলে প্রমাণিত হয়েছে। ' 


" শর্তের বন্ধন সাধারণত খারাপ প্রতিক্রিয়ারই সৃষ্টি করে। কেননা এর 
বদৌন্গতে আত্মীয়তার সূচনাই হয় অনাস্থার ভিত্তিতে । কৃত্রিম শর্তসমূহের 
প্রচলন করার জন্য এ দলীলই যথেষ্ট নয় যে, তা ইসলাম এবং নৈতিক 
মূলনীতির পরিপন্থী নয়। কোন জিনিস ইসলামের পরিপন্থী এবং আখলাকের 
প্রিপস্থী না হওয়ায় তা করতেই হবে এমন তো কোন বাধ্যবাধকতা নেই। 


প্রশ্নের দ্বিতীয় অংশ হচ্ছে- ইসলামে ও নৈতিকতার পরিপন্থী নয় এ 
ধরনের যেসব শর্ত বিয়ের চুক্তিনামায় অন্তর্ভুক্ত করা হয়েছে তা পূর্ণ করার জন্য 
আইনত বাধ্য করা যায় কি না? এর জবাব হচ্ছে শরীআত নির্ধারিত শর্তাবলী 
ছাড়া অন্য যেসব শর্ত বিয়ের চুক্তিনামায় অন্তর্ভুক্ত করা হমম্ছে,.তা কার্যকর 
করার সময় বিচার বিভাগের শুধু এতটুকু দেখলেই চলবে না যে, তা ইসলাম 
ও নৈতিকতার পরিপন্থী নয়। বরং উভয় পক্ষের ব্যক্তিগত অবস্থার সাথে তা 
সামঞ্জস্যপূর্ণ ও ন্যায়ানুগ কিনা তাও আদালতকে বিশ্লেষণ করে দেখতে হবে। 


প্রশ্নঃ পুরুষদের যেমন তালাক ঘোষণা করার অধিকার ' রয়েছে, 
, 'মহিলাদেরও অনুরূপ: অধিকার থাকা উচিৎ। বিবাহের চুক্তিনামায়. শ্রই শর্ত 
অন্তর্ভুক্ত: করা AUS পারে এবং আইনত. তা মেনে নেয়া যেতে. SH এ 
ব্যাপারে আপনি কি একমত? 

উত্তরঃ ইজ্াব-রুবৃলের সময় কনে বলল, আমি তোমার কাছে. এই শর্তে 
“বিয়ে SHR যে, আমি যখনই চাব নিজেকে তালাক দিতে পারুব।-বর এ শর্ত 
'মেনে,দিল। আইন এই শর্তকে সঠিক বলে মেনে নিয়েছে। . এটা জফবীজ 
তাল্লাকেরই পদ্ধতি ফিকাহবিদগণ এ পদ্ধতিকে জায়েয রেখেছেন। কিন্তু এটা 
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মনে রাখা দরকার যে, আইনত ভাফবীজ তালাক জায়েয হওয়া এক. জিনিস 
আর ইসলামী সমাজে তার. প্রচলন করার চেষ্টা করা অন্য জিনিস। শরীআত 
পুরুষকে তালাকের যে অধিকার দিয়েছে, সে নিজের এ অধিকার তার 
প্রতিনিধি হিসাবে যার কাছে চায় অর্পণ করতে পারে। আইনত তাফবীজ 
তালাক জায়েয হওয়ার ভিত্তি এটাই। সে স্ত্রীকেও এ অধিকার প্রদান করতে 
পারে। কিন্তু এর ব্যাপক প্রচলন করা এবং প্রতিটি বিয়ের চুক্তিনামায় এই শর্ত 
শামিল করার চেষ্টা করা ইসলামের লক্ষ্য ও উদ্দেশ্যের সম্পূর্ণ পরিপন্থী। 
ইসলাম পুরুষ ও স্ত্রীলোকের মধ্যে অধিকার ও কর্তৃত্বের যে সাদৃশ্য কায়েম 
করেছে তার স্বাভাবিক এবং যৌক্তিক দাবী হচ্ছে স্বামী-স্ত্রীর মধ্যে কেবল 
স্বামীই তালাক দেয়ার অধিকারী হবে। ইসলাম স্ত্রীর মোহর, ইদ্দাত 
চলাকালীন সময় তার খোরপোশে, শিশুর দুধ পানকালীন সময়কার এবং তার 
আত্মনির্ভরশীল হওয়া পর্যন্তকার ব্যয়ভার সম্পূর্ণরূপে পুরুষের উপর চাপিয়েছে। 
এজন্য পুরুষ তালাকের অধিকার প্রয়োগ করতে গিয়ে সতর্কতার সাথে কাজ 
করতে বাধ্য হয়। কেননা এর আর্থিক ক্ষতি সম্পূর্ণরূপে তাকেই বহন করতে 
হবে। Fee 


পক্ষান্তরে ইসলাম নারীর উপর. কোন আর্থিক দায়িত্ব চাপিয়ে দেয়নি। বরং 
ভাঙাকের ক্ষেত্রে সে কিছু আর্থিক সুবিধাই পেয়ে থাকে, কোন আর্থিক ক্ষতি 
তাকে বহন করতে হয় না। এজন্য সে তালাকের অধিকার প্রয়োগ করতে দিয়ে 
চরম অসতর্ক হয়ে পড়তে পারে। বরং সামান্য রাগের মাথায় ও নির্ধিধায় সে 
ভালাক প্রয়োগ করে ফেলতে পারে। এসব কারণে ইসলাম দাম্পত্য জীবনের 
আইম-কানুনে যে স্বীম সামনে রেখেছে তালাকের অধিকার. নারীর কাছে 
হস্তান্তর করা তার পরিপহ্থী।. এই তুর পন্থা যদি চালু করা হয় তাহলে সমাজ 
এর অনেক খারাপ পরিণতি ছড়িয়ে পড়বে। এবং আমরা তালাকের আধিক্যের 
মহামারীতে এমনভাবে লন্ডভন্ড হয়ে যাব যা থেকে এখনো আমাদের ANS 
নিরাপদরয়েছে। - 

প্রশ্নঃ আমাদের সমাজের কোন কোন স্তরে কন্যা সন্তান বিক্রির নিকৃষ্ট 
রেওয়াজ প্রচলিত আছে। এর মূলোচ্ছেদ করার জন্য আপনার মতে কি ধরনের 
পদক্ষেপ উপযোগী হবে যাতে পিতা-মাতা অথবা অভিভাবক কন্যাদের বিবাহ 
দেয়ার মাধ্যমে অর্থ আদায় করতে না পারে? 


উত্তরঃ এটা খুঝই-রিকৃষ্ট ধরনের প্রথা। এটাকে আইনত অপরাধ মাব্যস্ত 
করা. উচিৎ। যেসব লোক এভাবে নিজেদের কন্যাদের বিক্রি করে তাদের জন্য 
জেল অথবা জরিমানার ব্যবস্থা করা উচিৎ। - 
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eras আপনি কি এটা উপযুক্ত মনে করেন যে, বিবাহনামার একটি নমুনা 
তৈরী করা হোক যাতে বিয়ের সাথে সংশ্লিষ্ট সমস্ত : কিছু এর সাথে 
সামজস্যপূর্ণ হতে পারে। 

উত্তরঃ এটা একটা যুক্তিযুক্ত কথা। ফিকাহবিদদের পরামর্শের ভিত্তিতে এ 
ধরনের একটি বিবাহনামা অবশ্যই প্রণয়ন করা উচিৎ। বরং এর সাথে দাম্পত্য 
আইনের জরুরী বিধিগুলো সংযোজিত হওয়া উচিৎ। এগুলো জানা না থাকার 
কারণে লোকেরা সাধারণত ভূল করে থাকে। 
তালাক 

প্রশ্নঃ যদি কোন স্বামী একই সময় তিন তালাক দেয় তবে আপনার মতে 
এটা কি চূড়ান্তভাবে মুগাল্লাযা তালাক গণ্য হবে না কুরআনের ঘোষণা SATA 
তিন CORA তালাক ঘোষণা না করার কারণে তা মুগাল্লাা তালাক হিসাবে 
গণ্য হবেনা? 


উত্তরঃ চার ইমাম এবং জমহ্র ফিকাহবিদদের মতে একই সময় তিন 
তালাক দিলে তা তিন তালাকই গণ্য হবে। আমার কাছে এটাই সর্বাধিক 
সহীহ মত। এজন্য আমি এই নীতির মধ্যে পরিবর্তন.আনয়নের কোন: পরামর্শ 
দিতে পাল্পলাম না। কিন্তু এটা সম্পূর্ণ স্বীকৃত যে, এভাবে তালাক দেয়া চরম 
অন্যায়। কেননা এটা আল্লাহ ও তীর রসূলের শেখানো তালাকের সঠিক 
পদ্ধতির পরিপন্থী। এজন্য এই গলৎ পন্থার অবশ্যই প্রতিরোধ হওয়া দরকার । 
ee ee eee 


এক. মুসলমানদেরকে সাধারণভাবে তালাকের সঠিক পদ্থার সাথে পরিচয় 
করিয়ে দিতে হবে। এর 'কৌশল এবং উপকারিতা বুঝিয়ে দিতে হবে। 
অপরদিকে বিদই তালাকের ক্ষতিকর- দিকগুলো সম্পর্কে অবহিত করতে 
হবৈ। অনন্তর এটাও বলে দিতে হবে যে, এই ভূল পদ্ধতিতে তালাক দানকারী 
গুনাহগার বলে সাব্যস্ত হবে। এ বিষয়টি পাঠ্যপুস্তকেও অন্তর্ভুক্ত করা উচিৎ। 

দুই. তালাকনামা লেখকগণকে ভিন তালাকের সনদপত্র লেখার নির্দেশ 
দিতে হবে। এই নির্দেশ লত্ঘনকারীর জন্য জরিমানা করতে হবে। 

তিন. একই সময় তিন তালাক প্রদানকারীর জন্যও জরিমানা ও শাস্তির 
ব্যবস্থা করতে হবে। এর সমর্থনে আমাদের কাছে হযরত উমার রাদিয়াল্লাহ 
আনহুর কার্যক্রমের দৃষ্টান্ত বর্তমান রয়েছে। তীর নীতি ছিল-একই বৈঠকে তিন 
তালাক দেয়ার মোকদ্দমা যখন তীর সামনে পেশ করা হত-তিনি তা' কার্যকর 
করার সাথে সাথে তালাক দানকারীকেও শাস্তি দিতেন। 
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প্রশ্নঃ তালাকসমূহ নিবন্ধিকৃত রুরা কি বাধ্যতামূলক ‘করে দেয়া উচিৎ? 

উত্তরঃ তালাকের রেজিষ্টির ব্যবস্থা অবশ্যই হওয়া উচিৎ। তবে তা কেবল 
এচ্ছিক রাখা উচিৎ। এটা বাধ্যতামূলক করলে বিভিন্ন রকম অনিষ্টতা ও 
অসুবিধা দেখা দিবে। তালাক aOR করা হোক বা না হোক তালাকের পক্ষে 
দুজন সাক্ষী পাওয়া গেলে অথবা তালাকদাতার স্বীকৃতির ভিত্তিতে বিচারালয় 
তামেনেনিবে। | 

প্রশ্নঃ যদি তালাক রেজিষ্টি করা না হয় তাহলে আপনার মতে এর কি 
শাস্তি হওয়া উচিৎ। 


উত্তরঃ ae না করার জন্য কোন শাস্তির প্রয়োজন নেই। 


প্রশ্নঃ বিভিন্ন এলাকার জন্য সালিসী বোর্ড গঠন করা উচিৎ নয় কি যাতে 
স্বামী-স্ত্রী উভয়ের পক্ষ থেকে একজন করে সদস্য অন্তর্ভুক্ত থাকবে এবং 
স্বামী-স্ত্রী যতক্ষণ তালাকের ব্যাপারটি এই বোর্ডের সামনে পেশ না বৈ 
ততক্ষণ তা অনুমোদন করা হবে না? 


উত্তরঃ এ ধরনের সালিসী পরিষদ তো অবশ্যই গঠন করা উচিৎ এবং 
বিচার বিভাগেরও কর্তব্য হচ্ছে দাম্পত্য বিবাদের - ফয়সালা করার পূর্বে 
কুরআনের নির্ধারিত স্মীমাংসার পদ্ধতি” অনুসরণ করা। কিন্তু যে. তালাকের 
র্যাপারটি সালিসী বোর্ড অথবা পারিবারিক পর্যায়ে মীমাংসাকারীদের সামনে 
আসেনি তাকে মূলতই তালাক বলে মেনে নেয়া হবে না-এটা সঠিক কথা নয়। 
যে তালাকের মধ্যে তালাকের যাবতীয় শর্ত ও রুকনসমূহ পাওয়া যাবে 
শরীআতের দৃষ্টিতে এরূপ প্রতিটি তালাকই সংঘটিত হবে। . তালাক সংঘটিত 
হওয়ার শর্তের মধ্যে শরীআতের দৃষ্টিকোণ থেকে এটা অন্তর্ভুক্ত নয় যে, 
ব্যক্তিকে তা কোন সালিসী বোর্ড অথবা কোন হাকীমের আদালতে সোপর্দ 
করতে হবে। শরীআতের দৃষ্টিতে এখন যে তালাক সংঘটিত হয়েছে আদালত 
তা যদি সমর্থন না করে তাহলে লোকেরা ভীষণ জটিলতায় পড়ে যাবে এবং 
শরীআতের নীতির সাথে সাংঘর্ষিক হয়ে দীড়াবে। 

প্রশ্নঃ -"্দাম্পত্য ও পারিবারিক আদালতের” এরূপ এখতিয়ার থাকা উচিৎ 
কি যে, তালাকপ্রান্ধার দাবী অনুযায়ী তার মৃত্যুর পূর্ব পর্যন্ত অথবা দ্বিতীয়বার 
ভিত তিনি ee জাত জং সরে রিনি 
করে দিবে? 

উত্তয়ঃ এটা শরীআতের পরিপন্থী এবং ইনসাফেরও পরিপন্থী । একজন 
তালাকপ্রান্তানক্বীলোক- তালাকদাতা স্বামীর কাছ থেকে খোরপোশ লাভের যে 
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অধিকার রাখে তার নিয়ষ-পদ্ধতি কুরআন ও হাদীসে নির্দিষ্ট করে দেয়া 
-হয়েছে। এই ক্ষেত্রে সে কতদিন পর্যন্ত খোরপোশ পাওয়ার অধিকার রাখে তাও 
চুড়ান্ত করে দেয়া হয়েছে। আজীবন অথবা দ্বিতীয়বার বিয়ে বসা পর্যন্ত 
খোরপোশ পাওয়ার- অধিকার দেয়াটা শরীআতের মুলনীতিরও পরিপন্থী হবে। 
এটা বুদ্ধি-বিবেকও মেনে. নিতে ব্রাজী নয় যে, কোন ব্যক্তি তার স্ত্রীকে 
তালাক দিয়েছে এবং সে তার দ্বারা এখন আর কোনরূপ ফায়দা উঠানোর 
অধিকারীও নয়-তাকে আজীবন অথবা দ্বিতীয়বার বিয়ে হওয়া পর্যন্ত এ 
তালাক প্রাপ্তার খোরপোশ দিতে বাধ্য করা হবে। এটা স্বয়ং স্ত্রীলোকদের 
নৈতিক পদমর্যাদাও খাটো করে দেয়। আমি বুঝতে পারছি না যে, কোন 
ব্যক্তিত্ব সম্পন্ন OH প্রবং শরীফ মহিলা এটা কি কখনো চিন্তা করতে পারে 
যে, সে অপর ব্যক্তির কাছ থেকে-_যার সে স্ত্রী হয়ে থাকেনি-নিজের ভরণ- 
পোষণের ব্যবস্থা করে নিবে? নিজেদের আইন-বিধানে এ ধরনের নিয়ম-কানুন 
অন্তর্ভুক্ত করে আমরা প্রকারান্তরে সমাজের মহিলাদের মান- সম্মানের উপরই 
নিকৃষ্টভাবে আঘাত করব। যেসব নারী নিজেদের নৈতিক মান ও মর্যাদার 
5 
স্ত্রীলোক এই আইনের সুবিধা ভোগ করবে। 
Gla পক্ষ থেকে তালাকের দাবী শুখ্াশন 

প্রশ্নঃ আপনি কি ১৯৩৯ সালৈর Desolution of Marriage Act 
(বিবাহ বাতিলকরণ আইন)-এর ধারাগুলোকে পূর্ণাংগ ও সন্তোষজনক মনে 
করেন? অথবা আপনার মতে কি এর সংশোধন ও সংযোজন হওয়া উচিৎ? 

উত্তরঃ উল্লেখিত গ্যা্ট আমার সামনে নাই। এজন্য আমি এ সম্পর্কে কোন 
মত ব্যক্ত করতে পারছি না। যদি এই প্রশ্নমালার সাথে উল্লেখিত খ্যাষ্টের নকল 
যোগ করে দেয়া হত তাহলে ভালোই হত। 

প্রশ্নঃ আপনি কি এটা উপযুক্ত মনে করেন যে, ০০০০ 
'খোলার' ব্যাপারে সুস্পষ্ট আইন প্রণয়ন করুক? 

উত্তরঃ শুধু 'খোলার' ব্যাপারেই নয়, রাত রাত 
ব্যাপারে ইসলামী আইনের একটি সংরুলন তৈরী করা উচিৎ। এ উদ্দেশ্যে 
বিশেষজ্ঞ আলেম ও অভিজ্ঞ আইনবিদদের একটি কমিটি গঠন করতে হবে। 
স্ত্রীর সংখ্যা 

প্রশ্নঃ কুরআনে করীমে স্ত্রীর সংখ্যা সম্পর্কে একটি মাত্র আয়াত (988) 
রয়েছে যা ইয়াতীমদের অধিকার সংরক্ষণের সাথে সম্পৃক্ত। যেখানে 
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ইয়াতীমদের অধিকার সংরক্ষণের প্রশ্ন নেই, আপনার মতে সে ক্ষেত্রে কি 
একাধিক স্ত্রী গ্রহণ নিষিদ্ধ করা যেতে পারে? 

উত্তরঃ কুরআন মজীদের উল্লেখিত আয়াতের হুকুম ইয়াতীমের অধিকার 
সংরক্ষণের সাথে সম্পৃক্ত-এরূপ ধারণা করা ভূল। যেখানে ইয়াতীমদের 
অধিকার সংরক্ষণের প্রশ্ন নেই সে ক্ষেত্রে একাধিক স্ত্রী গ্রহণ নিষিদ্ধ করা 
যেতে পারে-এরূপ সিদ্ধান্ত গহণ করাও ভূল। কুরআন মজীদে এমন অনেক 
উদাহরণ বর্তমান রয়েছে বার মধ্যে একটি বিধান বর্ণনা করার সাথে সাথে 
এমন অবস্থারও উল্লেখ করা হয়েছে যেখানে এই নির্দেশ বর্ণনা করার প্রয়োজন 
দেখা দিয়েছে, অথবা এর প্রয়োজনীয়তা দেখা দিতে পারে, অথবা তার সাথে 
এই নির্দেশ সম্পৃক্ত রয়েছে। তা থেকে এই সিদ্ধান্ত নেয়া যেতে পারে না এবং 
কোন আইনজ্ঞ ব্যক্তির কাছে এটা আশাও করা যায় না যে, তিনি তা থেকে 
এই সিদ্ধান্ত নেবেন যে, এই হুকুম সেই অবস্থার সাথে "সম্পৃক্ত" যার উল্লেখ 
করে দেয়া হয়েছে এবং অন্য সব অবস্থায় এই নির্দেশ অনুযায়ী কাজ করা 
অথবা এই অনুমতি থেকে ফায়দা উঠানো নিষেধ। সূরা বাকারার ২৮৩ নম্বর 
আয়াতে বলা হয়েছেঃ শ্যদি তোমরা সফরে থাক এবং (খণপত্র লিখে দেয়ার 
জন্য) লেখক না পাও তাহলে কোন জিনিস বন্ধক হিসাবে হস্তগত কর।” 
জইন সম্পর্কে অভিজ্ঞ কোন ব্যক্তি কি এ কথার এই তাৎপর্য গ্রহণ করতে 
পারে যে, ইসলামী শরীআত কেবল সফররত অবস্থার সাথে এবং লেখক 
সহজলত্য না হওয়ার অবস্থার সাথে বন্ধক রাখার ব্যাপারটি সম্পৃক্ত? 
অনুরূপভাবে সূরা নিসার ২৩ নম্বর আয়াতে যেসব স্ত্রীলোকদের সাথে বৈবাহিক 
" সম্পর্ক হারাম করা হয়েছে তাতে সংকন্যার স্ত্রীর অপর পক্ষের মেয়ে) সাথে 
বৈবাহিক সম্পর্ক নিষিদ্ধ হওয়ার বর্ণনা এভাবে দেয়া হয়েছে- তোমাদের 
স্ত্রীদের কন্যা যারা তোমাদের কোলে লালিত-পালিত হয়েছে এবং তাদের 
মায়েদের সাথে তোমাদের যৌন সম্পর্ক স্থাপিত হয়েছে।” এই আয়াত থেকে 
কি এই তাৎপৰ্য বের করা যায় যে, পালিতা কন্যা হারাম হওয়ার ব্যাপারটি 
কেবল “সৎপিতার ঘরে লালিত-পালিত হওয়ার সাথে সম্পৃক্ত"? 

এসব উদাহরণ থেকে একথা সহজেই বুঝা যায় যে, একাধিক স্ত্রী গ্রহণের 
অনুমতি যে আয়াতে বর্ণিত হয়েছে তার সাথে ইয়াতীমদের অধিকার 
সংরক্ষণের উল্লেখ করার উদ্দেশ্য এই অনুমতিকে শুধুমাত্র উল্লেখিত অবস্থার 
সাথে সম্পৃক্ত করা নয় যখন ইয়াতীমের কোন ব্যাপার উদ্ভুত হয়। বরং যে 
অবস্থা ও পরিস্থিতিকে উপলক্ষ্য করে এ আয়াত নাযিল হয়েছে তার বিশ্লেষণ 
করলে ফল সম্পূর্ণ উন্টা দীড়ায়। এ আয়াত নাযিল হওয়ার পূর্বে আরবে 


www.pathagar.com 


২০২ নির্বাচিত রচনারলী 


একাধিক স্ত্রী গ্রহণের প্রথা চালু ছিল। স্বয়ং নবী সাল্লান্লাহ আলাইহি ওয়া 
সাল্লামের একাধিক স্ত্রী ছিল। অসংখ্য সাহাবার ঘরে একাধিক স্ত্রী বর্তমান 
ছিল। কুরআনে এই প্রথাকে নিষিদ্ধ ঘোষণা করে কোন নির্দেশ না আসাটাই 
স্বয়ং এই প্রথার বৈধতার পক্ষে প্রমাণ হিসাবে যথেষ্ট ছিল। | 


এই আয়াত মূলত একাধিক স্ত্রী গ্রহণের অনুমতি দেয়ার জন্য নাযিল 
হয়নি, ররং উহুদের যুদ্ধের পর এই আয়াত নাযিল হওয়ার উদ্দেশ্য ছিল 
মুসলমানদেরকে এই .পথনির্দেশ দেয়া যে, উহদের যুদ্ধের কারণে উল্লেখযোগ্য 
সংখ্যক লোকের শাহাদাত বরণ করার ফলে ইয়াতীমদের লালন-পালনের. যে 
সমস্যা-সৃষ্টি হয়েছে তা নিয়ে ব্যতিব্যস্ত হওয়ার কোন প্রয়োজন নেই। পূর্ব থেকে 
তোমাদের মধ্যে প্রচলিত "একাধিক স্ত্রী গ্রহণের” পন্থায় তোমরা এর সমাধান 
করতে প্রার। এভাবে উল্লেখিত আয়াত কোন নতুন অনুমতি দেয়নি বরং পূর্ব 
থেকে কার্যত যে অনুমতি: চলে আসছিল তার দ্বারা একটি বিশেষ সামাজিক 
সমস্যার সমাধানে সাহায্য. গ্রহণ করার জন্য দৃষ্টি.আকর্ষণ করা হয়েছে। অবশ্য 
এর মধ্যে নতুন কথা যা ছিল তা শুধু এটুকুই যে, এক- সংগে কতজন স্ত্রী 
গ্রহণ করা যাবে পূর্বে ভার কোন নির্দিষ্ট সীমাসংখ্যা ছিল না। এখানে তা 
সর্বাধিক চারজন স্ত্রী গ্রহণ করার মধ্যে সীমাবদ্ধ করে দেয়া হয়েছে। এই 
পটভূমির সাথে যে ব্যক্তি পরিচিত সে কখনো এই ভুল ধারণায় নিমজ্জিত হতে 
পারে না যে, এ আয়াতে প্রথম. বারের মত একাধিক স্ত্রী গ্রহণের অনুমতি 'দেয়া 
হয়েছিল এবং সেই অনুমতিকে কেবল এই অবস্থার সাথে সম্পৃক্ত করে- বেয়া 
হয়েছিল যখন ইয়াতীমদের অধিকার সংরক্ষণের. জন্য এ থেকে উপকৃত 
হওয়ার প্রয়োজন দেখা দেয়। 


করা আপনার মতে কি বাধ্যতামূলক হওয়া উচিৎ? 

“উত্তরঃ শরীআত প্রথম বিয়ে, দ্বিতীয় বিয়ে, তৃতীয় বিয়ে এবং চতুর্থ বিয়ের 
মধ্যে কোন পার্থক্য করেনি। এ সবের প্রকাশ্য অনুমতি রয়েছে।“যদি প্রথম বিয়ে 
বিচারালয্লের অনুমতি লাভের শর্তাধীন না হতে পারে তাহলে দ্বিতীয় কেন, 
তৃতীয় এবং চতুর্থ বিয়েও এই শর্তের অধীনে আসতে পারে না। এ ধরনের 
প্রস্তার কেবল তখনি বিবেচনা করা যেতে পারে-যখন সর্বপ্রথম একাধিক 
বিয়েকে একটি অনিষ্ট হিসাবে চিহ্নিত করা হয় এবং তা বন্ধ করা না গেলেও 
অন্তত এর উপর নিয়ন্ত্রণ আরোপিত হওয়া উচিৎ। এটা রোমান আইন দর্শনের 
দৃষ্টিভংগী হতে পারে, কিন্তু ইসলামী আইন দর্শনের দৃষ্টিভংগী তা নয়। অতএব 
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যেসব প্রস্তাবের মৌলিক দৃষ্টিভংগীই ইসলামী দৃষ্টিতংগীর সম্পূর্ণ বিপরীত 
তাকে ইসলামী আইনের আলোচনার আওতায় নিয়ে আসাটাই সম্পূর্ণ ভুল। 

প্রশ্নঃ দরখাস্তকারী তার নিজের জীবনযাত্রার মান অনুযায়ী তার উভয় স্ত্রী 
ও সন্তানদের জীবনযাত্রা নির্বাহ করার ব্যবস্থা করতে সক্ষম হবে বলে আদালত 
যতক্ষণ নিশ্চিত না হবে ততক্ষণ সে তাকে দ্বিতীয় বিয়ের অনুমতি দেবে না- 
আপনার মতে এরূপ আইন প্রণয়ন করা উচিৎ কি? 


উত্তরঃ উপরের জবাবের পর. এ প্রশ্ন আপনা আপনিই আলোচনা থেকে বাদ 
পড়ে যায়। তবুও এই প্রস্তাবের কতিপয় দুর্বলতার দিকে ইংগিত করা যুক্তিযুক্ত 
হবে। এখানে অভিমত ব্যক্ত করা হয়েছে যে, যখন এক ব্যক্তি তার দুই স্ত্রী ও 
সন্তানদের ভরণ-পোষণের ব্যবস্থা করতে সক্ষম হবে বলে মনে হবে কেবল 
এই অবস্থায় আদালত তাকে দ্বিতীয় বিয়ের অনুমতি দেবে। প্রশ্ন হচ্ছে, যে ব্যক্তি 
এক স্ত্রী ও সন্তানদের ভরণপোষণের ব্যবস্থা করতে পারছে না, সে কেমন করে 
বিয়ের অবাধ অনুমতি পাচ্ছে? প্রত্যেক ব্যক্তির প্রথম বিয়ের ব্যাপারে 
আদালতের অনুমতি লাভের শর্ত জুড়ে দেয়া হচ্ছে না কেন? এবং এ শর্তই বা 
কেন জুড়ে দেয়া হচ্ছে না যে, বিয়ে করতে ইচ্ছুক প্রতিটি ব্যক্তি যতক্ষণ 
নিজের আর্থিক অবস্থা সম্পর্কে আদালতকে সন্তুষ্ট করতে না পারবে- ততক্ষণ 
কাউকেও বিয়ে করার অনুমতি দেয়া হবে না? এও কম আশ্চর্যজনক নয় যে, 
ভালোবাসা, অনুরাগ এবং পারিবারিক জীবনের স্বাদ ও প্রশান্তির প্রতিটি প্রশ্নকে 
উপেক্ষা করে শুধু এই একটিমাত্র প্রশ্নকে দ্বিতীয় রিয়ের ব্যাপারে গুরুত্ব দেয়া 
হয়েছে যে, দ্বিতীয় বিয়ে করতে ইচ্ছুক ব্যক্তি তার দুই 'স্ত্রী ও তাদের সন্তানদের 
আর্থিক বোঝা বহন করতে সক্ষম হবে কি না? এর অনিবার্য ফল হচ্ছে এই 
যে, দ্বিতীয় বিয়ে গরীব এবং মধ্যবিত্ত শ্রেণীর জন্য তো নিষিদ্ধ হবেই, কিন্তু 
উচ্চবিত্ত শ্রেণীর জন্য এই অধিকার পূর্ণরূপে সংরক্ষিত থাকবে। এই প্রস্তাবের 
মধ্যে এর চেয়েও অধিক চিত্তাকর্ষক দুর্বলতা এই যে, আদালত কেবল এক 
ব্যক্তির আর্থিক স্বচ্ছলতা দেখেই দ্বিতীয় বিয়ের অনুমতি দেবে। অথচ শুধু 
আর্থিক স্বচ্ছলতাই কার্যত পরিবারের দায়িত্বভার বহনের জন্য যথেষ্ট গ্যারান্টি 
নয়। আমাদের সামূনে এমন অনেক লোকের দৃষ্টান্ত বর্তমান রয়েছে যাদের প্রচুর 
আয়ের উৎস আছে-কিন্তু একটি মাত্র স্ত্রী_তার প্রতি কোন নজর তার নেই৷ 
আদালতের অনুমতি লাতের শর্ত কি শেষ পর্যন্ত এসব দোষ-ক্রুটির দরজা বন্ধ 
করতে পারে? ... 


ইরানের জর রিভার Ss ভি টা উজ নন 
মামা. সরীজাকের লীতিনাদাকেই থে সনে করি নে. কোন ব্যক্তি একাধিক 
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বিয়ে "করার ব্যাপারে স্বাধীনতা ভোগ করবে এবং ভার বিরুদ্ধে যে স্ত্রীর 
অভিযোগ রয়েছে তার জন্য আদালতের দরজা খোলা থাকবে? 

প্রশ্নঃ (১) আদালত দ্বিতীয় স্ত্রী গ্রহণকারীর অন্তত অর্ধেকটা বেতন প্রথম 
স্ত্রী ও তার সন্তানদের দেয়ার ব্যবস্থা করবে-এরূপ আইন হওয়া উচিৎ কি? 


(২) যেসব লোক চাকুরী করে না বরং তাদের আয়ের অন্য উৎস রয়েছে- 
আদালত তাদের কাছ থেকে জামানত গ্রহণ করবে যে, সে তার আয়ের অন্তত 
অর্ধেকটা প্রথম স্ত্রী ও তার সন্তানদের দিতে থাকবে? 


_ উত্তরঃ এই প্রস্তাব সম্পূর্ণ ae) এক ব্যক্তি বাধ্যতামূলকভাবে কেবল 
নিজের সন্তানদের জিন্মাদার নয়, বরং পিতা-মাতা, ছোট ভাই-বোন এবং 
অন্যান্য হকদারও তার সাথে রয়েছে। তাকে এদেরও সেবা করতে BAI এই 
অবস্থায় দ্বিতীয় বিয়েকারীর অন্তত অর্ধেক আয় প্রথম স্ত্রী ও তার সন্তানদের 
দেয়ার জন্য নীতিমালা প্রণয়ন করা সম্পূর্ণ বেইনসাফী। তাছাড়া প্রথম স্ত্রী যদি 
সন্তানহীন হয় এবং দ্বিতীয় স্ত্রীর সন্তান থেকে থাকে-তাহলে এটাকে কোন্‌ 
ধরনের ইনসাফ ও ন্যায়নীতি বলা যায় যে, যে স্ত্রীর কোন সন্তান নেই তার 
জন্য স্বামীর আয়ের অর্ধেকটা নির্দিষ্ট করে দেয়া হবে আর অপর স্ত্রী সন্তানদের 
নিয়ে অবশিষ্ট আয় দ্বারা সংসার চালাবে? শরীআত এ ধরনের অন্ধ নীতিমালা 
তৈরী করার পরিবর্তে-স্বামী নিজ স্ত্রীদের মধ্যে ন্যায় ইনসাফ কায়েম রাখবে- 
এই নীতি নির্ধারণ করে দেয়। যদি কোন স্ত্রীর পক্ষ. থেকে আদালতে অবিচারের 
অভিযোগ উত্থাপিত হয় তাহলে বিচারক সেই পরিবারের অবস্থা পর্যবেক্ষণ 
করে ইনসাফের উপযুক্ত পন্থা নির্ধারণ করে দেবে। 
মোহর | 

প্রশ্নঃ বিবাহের কাবিননামায় যে মোহর নির্ধারণ করা হয় তা পরিমাণে 
যত হোক না কেন-তা পরিশোধ করা স্বামীর জন্য বাধ্যতামূলক-আপনার 
মতে কি এরূপ আইন হওয়া উচিৎ? 


উত্তরঃ শরীআতই তো মোহর আদায় করা ফরজ করে দিয়েছে। এজন্য 
পৃথক আইন প্রণয়নের কি প্রয়োজন রয়েছে? অবশ্য যে কোন পরিমাণ মোহর 
যে কোন অবস্থায় আদায় করা বাধ্যতামূলক করে দেয়ার উদ্দেশ্যে যদি এরূপ 
আইন তৈরী করা হয় তাহলে এটা হবে কুরআনেরও পরিপন্থী এবং বিবেক- 
বুদ্ধি ও -ন্যায়-ইনসাফেরও পরিপন্থা। কুরআন শরীফ মোহর মাফ করে 
দেয়ারও অধিকার দেয় এবং পরিমাণে কম মোহর গ্রহণ করারও অধিকার 
দেয়। অনন্তর স্বামীর আর্থিক অবস্থার তুলনায় মোইরের পরিমাণ যদি অত্যধিক 
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হয়, অথবা পরবর্তীকালে যদি স্বামীর আর্থিক অবস্থা খারাপ হয়ে যায় এবং 
একটা মোটা অংকের মোহর পরিশোধ করা তার পক্ষে অসম্ভব হয়ে পড়ে, 
অথবা:ক্ষাবিননামায় যদি এমন প্ররিমাণ মোহর লিপিবদ্ধ থাকে যা কোন 
বিবেকবান ব্যক্তি সমর্থন করতে পারে না-তাহলে এসব ক্ষেত্রে আদালত 
অথবা পঞ্চায়েত কর্তৃক স্বামী-স্ত্রীকে একটি উপযুক্ত পরিমাণ অর্থ আদান- 
প্রদানে সম্মত করানোর সুযোগও থাকা উচিৎ। 

প্রশ্নঃ আপনার মতে মোহরের দাবী উত্থাপন করার জন্য আইনত একটি 
সময়সীমা নির্ধারিত হওয়া উচিৎ নয় কি? 


উত্তরঃ মোহর পরিশোধের জন্য সময়সীমা নির্ধারণ করা বা না করা উভয় 
পক্ষের পারস্পরিক সমঝোতার উপর নির্ভরশীল। এক্ষেত্রে আইনের কোন 
হস্তক্ষেপ বান্ছনীয় নয়। 

প্রশ্নঃ বিবাহের চুক্তিনামায় যদি মোহর আদায়ের বে কোন 
উল্লেখ না থাকে তাহলে মোহরের অর্ধেক হবে মুআজ্জাল (চাওয়া মাত্র 
পরিশোধযোগ্য এবং অর্ধেক হবে অ-মুয়াজ্জাল (বিবাহ বাতিলের সময়, অথবা 
স্বামীর মৃত্য অথবা তালাক হওয়ার পর. পরিশোধযোগ্য) এ সম্পর্কে আপনার 
কি মত? 


উত্তরঃ এই ক্ষেত্রে মোহরের পুরাটা দাবী করার সাথে সাথে পরিশোধ 
করা বাধ্যতামূলক হওয়া উচিৎ। অবশ্য আদালত যদি দেখে-বাস্তবিকপক্ষে 
মোহরের পরিমাণটা স্বামীর আর্থিক সংগতির তুলনায় অনেক বেশী তাহলে 
ইনসাফের দিকে লক্ষ্য রেখে আদালত মোহর পরিশোধের -কিন্তি নির্ধারণপূর্বক 
একটি উপযুক্ত পরামর্শ দিতে পারে। এ ক্ষেত্রে আইন প্রণয়ন করে আদালতের 
ক্ষমতা সীমিত করে দেয়া ঠিক নয়। 

প্রশ্নঃ বর্তমান আইনে একটি নির্দিষ্ট বয়সসীমা পর্যন্ত সন্তানের তত্বাবধানের 
অধিকার মাকে দেয়া হয়েছে। অর্থাৎ পুত্র সন্তান হলে সাত বছর এবং কন্যা 
সন্তান হলে বয়ঃপ্রান্তি পর্যন্ত মায়ের তত্বাবধানে থাকবে। কুরআন ও. হাদীসে 
তত্বাবধানের, ক্ষেয্র বয়সসীমা নির্দিষ্ট নেই। বরং এটা একদল ফিকাহৰিদের 
ইজতিহাদী সিদ্ধান্তর। -আপনার মতে এর মধ্যে কি কোনরূপ পরিবর্তন সাধন 
করা যায়? 
: উত্তরঃ এ ব্যাপারে সঠিক কথা এই যে, সন্তানদের স্বার্থকে . সবকিছুর 
'শিশুদের- শিক্ষা ও প্রশিক্ষণের জন্য পিতা-মাতার মধ্যে যার অভিভাবকত্ব 
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অধিকতর ভারসাম্যপূর্ণ মনে, হবে তাকেই অগ্রাধিকার দিতে হবে। কোন 
একজনের সপক্ষে আইন তৈরী করে দেয়া ঠিক হবে না। অবশ্য এটা আইনত 
বাধ্যতামূলক করে দেয়া উচিৎ যে, যে পক্ষের তত্বাবধানে শিশুকে দিয়ে দেয়া 
হবে ভারা অপর পক্ষের সাথে তার মেলামেশায় প্রতিবন্ধকতা সৃষ্টি করতে 
পারবে না। মশহর ফিকাহধিদদের মধ্যে আল্লামা ইবনে তাইমিয়া এবং ইবনে 
কাইয়েমের অভিমতও তাই যা আমি উপরে বর্ণনা করে এসেছি। 


স্ত্রীও সম্ভানদের ভরণপোষণ | 

প্রশ্নঃ যদি কোন স্বামী যুক্তিযুক্ত কারণ ছাড়াই স্ত্রীর ভরণপোষণের ব্যবস্থা 
না বারে তাহলে পারিবারিক আদালতে A. যোকদমা করার জবিফার থাকা 
উচিৎ। আপনি কি এই প্রস্তাবের সমর্থক? 


উত্তরঃ হী। 


প্রশ্নঃ বর্তমান ফৌজদারী আইনের ৪৮৮ ধারা মোতাবেক স্ত্রী ফৌজদারী 
কোর্টে মাসিক তরণপোষণের দাবী উত্থাপন করতে পারে। কিন্তু কোর্ট মাসিক 
সর্বাধিক ১০০ টাকা পর্যস্ত খোরপোশ দিতে স্বামীকে বাধ্য করতে পারে। 
আপনি কি এর পরিমাণ বৃদ্ধি করার পক্ষে? 


উত্তরঃ হী। বিচারালয়ের এ অধিকার থাকা উচিৎ যে, সে স্বামী স্ত্রীর 
পদমর্যাদা অনুযায়ী খোরপোষ দেয়ানোর ব্যবস্থা করবে। আইনের মাধ্যমে একটি 
বিশেষ পরিমাণ নির্ধারণ করা ঠিক নয়। রর 

প্রশ্নঃ কোন স্ত্রীলোক পূর্ববর্তী তিন বছরের খোরপোশ দাবী করতে পারবে। 
আপনি কি এই প্রস্তাব সমর্থন করেন? | 

উত্তরঃ তিন বছরের সময়সীমা নির্ধারণ করা ঠিক নয়। স্বামী যখন থেকে 
ডিক জরি উরি ee es re 
উচিৎ। 

না 
বিশেষ শর্ত লিখিয়ে নিয়ে থাকে তাহলে শুধু ইদ্দত পর্যন্তই নয়, বরং 
চুক্তিনামায় উল্লেখিত সময় পর্যন্তই সে খোরপোশ পেতে পারে। এটাকে আপনি 
কি যুক্তিযুক্ত মনে করেন? 

উত্তরঃ বিবাহের সময় প্রায়ই এরূপ হয়ে থাকে যে, পারিবারিক এবং 
নেয়া হয়। এধরনের শর্তসমূহের উপর গুরুত্ব দেয়ী ঠিক নয়। যে সীমা পর্যন্ত 
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খোরপোশ পাওয়ার আইনগত অধিকার স্ত্রীর রয়েছে, যদি তার অধিক কোন 
শর্ত বিবাহের চুক্তিনামায় লিখিয়ে নেয়া হয় তাহলে আইনত তা কার্যকর হওয়া 
উচিৎনয়। - 
I প্রশ্নঃ পিতার অবর্তমানে আদালত মাকে সন্তানের বিষয়-সম্পত্তির 
অভিভাবক নিযুক্ত করবে। তবে শর্ত হচ্ছে আদালতের দৃষ্টিতে তার অবস্থান 
সন্তানের কল্যাণ ও তার বিষয়-সম্পর্তির হেফাজতের পরিপন্থী না হয়। আপনি 
কি এই প্রস্তাবের সাথে এঁক্যমত পোষণ করেন? 

উত্তরঃ সন্তানের স্বার্থ সংরক্ষণের জন্য যখন মাকে মুতাওয়াল্লী নিয়োগ 
করা প্রয়োজন হয়ে পড়ে তখন এটা হতে পারে। যেমন পরিবারে এমন কোন 
পুরুষ লোক নাই যে মুতাওয়াল্লী হতে পারে। অথবা আছে কিন্তু তাকে 
মুতাওয়াল্লী নিয়োগ করলে সন্তানের স্বার্থ নষ্ট হওয়ার আশঙ্কা আছে। 

প্রশ্নঃ আদালতের অনুমতি ছাড়া নাবালকের সম্পত্তি হস্তান্তর অথবা বন্ধক 
দেয়ার অধিকার STOR থাকবে না। আপনি কি এ ধরনের আইন প্রণয়ন 
করার পক্ষপাতী? 


| উত্তরঃ এই প্রস্তাব সম্পূর্ণ যুক্তিযুক্ত। 


উত্তরাধিকার ও ওসিয়াত 

প্রশ্নঃ (১) যদি পাকিস্তানের (তৎকালীন) কোন অংশে এখন পর্যন্ত 
উত্তরাধিকার ও ওসিয়াতের ব্যাপারে শরঈ আইনের উপর আমল করা না হয়ে 
থাকে তাহলে অবিলবে এসব এলাকায় শরঈ আইন বলবৎ করার জন্য আইন 
প্রণয়ন করা উচিত। আপনি কি এ প্রসাব সমর্থন করেন? কি 
(a) বর্তমান আইন ব্যবস্থার জটিলতার দিকে লক্ষ্য রেখে নারীদের দুরবস্থা 
দূর করার জন্য আপনি কি এই প্রস্তাব সমর্থন করেন যে, কোন স্ত্রীলোক 
উত্তরাধিকার সংক্রান্ত মোকদ্দমার বাদী হলে তার দ্রুত নিষ্পত্তির জন্য সিভিল 
কোর্ট এই মামলা পারিবারিক আদালতে স্থানান্তর করে দেবে? 


... উত্তরঃ দু'টি প্স্তাবই years, 
“eta exer শরীকে অথবা হাদীস শরীফে -এমন কোন পরিষার নির্দেশ 


বর্তমান আহছ;কি-যার- মাধ্যমে এতীম নাতিকে উত্তরাধিকার থেকে - বঞ্চিত 
করা-ঘেতে পারে ?. 
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উত্তরঃ কুরান ও হাদীসে মীরাস বন্টনের যে মূলনীতি দেয়া হয়েছে ভা 
থেকেই এই: মাসয়ালা স্বয়ং বের হয়ে আসে। জার Ul সঠিক হওয়ার প্রষাপ 
এই যে, মূলনীতির পরিবর্তন করে ইয়াতীম নাতিকে ওয়ারিস বানানোর জন্য 
যে পদ্ধতিই গ্রহণ করা হোক ভাতে মীরাস বন্টনের যাবতীয় বিধি-বিধানই 
ওলোটপালট হয়ে যায় যা কুরআন ও হাদীসের উপর ভিত্তিশীল। এ কারণেই 
ইসলামী আইনবিদগণ প্রথম যুগ থেকে শুরু করে আজ পর্যন্ত এই মাসয়ালার 
ক্ষেত্রে এক্যমত পোষণ করে আসছেন। এখানে এ বিষয়ের পুরা ব্যাখ্যা দেয়া 
সম্ভব AN! তাই এ জন্য (পাঠকগণ) এই পুস্তকের *ইয়াতীম নাতির মীরাস 
প্রসঙ্গ” প্রবন্ধটি পাঠ করুন। 

প্রশ্নঃ এক মুসলমান তার কোন সম্পত্তি অন্য কারো নামে এই শর্তে 
হস্তান্তর করল যে, তার (গ্রাহক) মৃত্যুর পর এই সম্পত্তির মালিকানা পুনরায়. 
হস্তান্তরকারী অথবা তার ওয়ারিসদের কাছে ফিরে আসবে। এ ধরনের আইন 
প্রণয়ন করা কি জায়েয হবে? 


উত্তরঃ ইসলামী আইনে এ ধরনের হস্তান্তরের জন্য “ous” পরিভাষা 
ব্যবহার করা হয়। এ সম্পর্কে ফিকাহবিদদের মধ্যে মতবিরোধ রয়েছে। ইমাম 
আবু হানীফা, ইমাম শাফিঈ এবং ইমাম আহমাদ ইবনে হালের মতে যে 
সম্পত্তি এভাবে হস্তান্তর করা হয়েছে তার মালিকানা পুনরায় হস্তান্তরকারী 
অথবা তার উত্তরাধিকারীদের নিকট ফিরে আসবে না। হস্তান্তরপত্রে যদি 
পরিষ্কারভাবে লেখাও থাকে যে, গ্রহীতার মৃত্যুর পর তা দাতা বা তার 
ওয়ারিসদের কাছে ফিরে আসবে-তবুও তার মালিকানা হস্তান্তরকারী' বা. তার 
ওয়ারিসগণের হাতে ফিরে আসবে না। অপরদিকে ইমাম মালেক বলেন, যে 
সম্পত্তি কোন ব্যক্তিকে তার জীবদ্দশায় ভোগ করার জন্য দেয়া হয়েছে-তার 
মৃত্যুর সাথে সাথে তা সরাসরি উমরাকারী বা তার ওয়ারিসদের কাছে ফিরে 
আসবে। কিন্তু দাতা যদি পরিফার বলে দেয় যে, এই উমরা গ্রহীতা ও তার 
সন্তানদের দেয়া হয়েছে তাহলে স্বতন্ত্র কথা। 


্ এ ব্যাপারে বেশীরভাগ হাদীস প্রথম মতকে সমর্থন করে এবং গ্রতীর 
দৃষ্টিতে লক্ষ্য করলে জানা যায় যে, এই মতই সঠিক। কোন সম্পত্তির সাথে : 
কোন ব্যক্তির স্বার্থ কেবল তার জীবন্দশা পর্যন্তই যদি সীমাবদ্ধ থাকে আহলে 
সে জীবনের শেষ প্রান্তে এসে এই সম্পত্তির প্রতি আকর্ষণ হারিয়ে ফেলে এবং 
তার সন্তানরা হাতছাড়া হয়ে যাওয়ার মত সম্পত্তির প্রতি অমনোযোগী. হয়ে 
পড়ে। FERS কেবল জীবন্দশার জন্য দেয়া দান-সম্পদ বিনষ্ট হাওয়ার কারণে 
পরিণত হয় এবং মূল মালিক বা তার সন্তানগণ সম্পর্তি যখন Aan 
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অবস্থায় পায় তখন. তারাও অভিযোগ উত্থাপন করে। এজন্য শরীআতের লক্ষ্য 
হচ্ছে যদি কিছু দান করা হয় তাহলে তা স্থায়ীভাবেই দান করা উচিৎ। 


অন্যথায় জীবদ্দশার জন্য দান করাটা ভাল নয়। নিম্নোক্ত হাদীস থেকে আমরা 
এই লক্ষ্যের ব্যাখ্যা পেতে পারিঃ 
Se lot hrs DY 5 Sas | pa Crs] Cot" 
(ACA) Mid esl tl ৪১১০৪ 

শনিজের সম্পদ নিজের কাছেই রাখ এবং তা বিনষ্ট কর না। যে ব্যক্তি অন্য 
লোককে তার জীবদ্দশার জন্য (কোন কিছু) দান. করল তা গ্রহিতার জন্যই 
হয়ে যাবে-তার 'জীবদ্দশায়ও এবং তার মৃত্যুর পরও। তার মৃত্যার-পর এটা 
তার উত্তরসূরীদের কাছে থাকবে*-(মুসলিম, আহমাদ)। 

প্রশ্নঃ ১৯১৩ সালের "ওয়াকফ আলাল. আওলাদ” আইনে সংশোধন 
আনয়নের জন্য আপনার মতে এরূপ পরিবর্তন কি জরুরী যে, ওয়াকফকৃত 
সাপেক্ষে তা বিক্রয়, অথবা পরিবর্তন, অথবা কোন লাভজনক MY ব্যবহার 
করা যেতে পারে? 

উত্তরঃ এই আইনটিই যদি সম্পূর্ণরূপে তুলে দেয়া হয় তাহলে অনেক 
ভাল হয় বিভিন্ন দিক থেকে এটা ক্ষতিকর ও জটিলতার কারণ হয়ে. 
দীড়িয়েছে। আর ইসলামী শরীআতেও এর জন্য কোন মজবৃত তিত্তি নেই। 


প্রশ্নঃ বিবাহ বাতিল আইনের ২ নম্বর ধারায় বিবাহ বাতিলের যেসব কারণ 
বানি হকির বা 
প্রয়োজন আছে? 

উনার রর রি এজন্য আমি এই প্রশ্নের উত্তর 
দিতে অক্ষম। ধশ্নমালার সাথে আইনের সংশ্লিষ্ট দফাগুলোও সংযুক্ত করে দিলে 
ode 
প্রশ্নঃ স্ত্রী যদি বিবাহ বাতিলের দাবী-উথাপন করে এবং আদালতের রায়ে 
যদি স্বামী দোষী সাব্যস্ত হয় তাহলে তালাক লাভ করার ক্ষেত্রে স্ত্রীর কাছ 
থেকে স্বামীর দেয়া মোহর ও অন্যান্য জিনিস ফেরত দেয়ানো হবে না। এ 
ধরনের আইন প্রণয়ন করা উচিৎ কি? 
১৪ 
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আমি এই প্রস্তাব সমর্থন করি। কিন্তু গর্ত হচ্ছে স্বামীর অপরাধের আধুনিক 
ধারণা যেন পাশ্চাত্য থেকে আমদানি না বিমা হয়, ররং ইসলামের অধীনে atts 
ধারণার উপরই যেন তৃষ্ট থাকা হয়। 


প্রশ্নঃ স্বামী-স্ত্রীর মেজাজের সাজজস্যহীনতার কারণে যদি দাম্পত্য জীবন 
তিক্ত হয়ে পড়ে তাহলে এটা কি বিবাহ বাতিল করার বৈধ কারণ হিসাবে গণ্য 
হতে পারে? 

উত্তরঃ মেজাজের সাম্রস্যহীনতার ক্ষেত্রে আদালতকে সর্বপ্রথম মীমাংসা 
করার কুরআনিক নীতি অনুসরণ করতে হবে। এতে স্বামী-স্ত্রী উভয়ের বংশের 
দু'জন নির্ভরযোগ্য লোক এই বিরোধ দূর করার চেষ্টা করার সুযোগ পাবে। 
তারা যদি অকৃতকার্য হয়ে যায় তাহলে এই রিপোর্ট পাওয়ার পর মতবিরোধের 
কারণ অনুসন্ধান করা আদালতের কাজ নয়, বরং তাকে অবশ্যই অনুসন্ধান 
করতে হবে স্বামী-স্ত্রীর মধ্যে কি বনিবদায় কোন সুযোগই অবশিষ্ট নেই? 
এরপর আদালত YTS পদ্থার যে কোন একটি পর্থা অবলম্বন করতে পারে। হয় 
স্ত্রীর পক্ষে খোলার রায় দেবে যদি সে তা দাবী করে। অথবা স্বামীকে বাধ্য 
করবে যে, তার সাথে সংযুক্ত থাকার পরিবর্তে বরং তাকে তালাক দেবে। 


প্রশ্নঃ ‘বিবাহ বাতিলকরণ' আইনের ৩ নধর ক্লোজের ৩ নশ্বর ধারায় বলা 
হয়েছে-স্বামী যদি সাত বছর মেয়াদী কয়েদী হয় তাহলে বিবাহ বাতিল হতে 
পারে। এই সময়সীমা কমিয়ে চার বছরে নিয়ে আসাটা কি আপনার মতে ভাল 
হবে না? 


উত্তরঃ দীর্ঘ মেয়াদী senha ক্ষেত্রে "বিবাহ বাতিলকরণ আইন" মোটেই 
সঠিক নয়। অনন্তর স্ত্রীকে এ অধিকার দিলেও মুল সমস্যারও সমাধান হবে না। 
যদি- দীর্ঘ মেয়াদী কয়েদী কারাগারে চলে যায় তাহলে স্ত্রীর বিবাহ বাতিলের 
দাবী নিয়ে আদালতে উপস্থিত হওয়ার মত মেজাজ প্রকৃতি আমাদের সমাজের 
মহিলাদের নেই। বিশেষ করে সন্তানের অধিকারী স্ত্রীলোক তো খুব কষ্টেই 
এরূপ. চিন্তা করতে পারে। এজন্য বেশীর ভাগ মহিলাই এরূপ আইন থাকা 
সত্বেও এর সুযোগ গ্রহণ করবে না এবং তাদের সমস্যা যেমনটি ছিল. তেমনই 
থেকে যাবে। আমার মতে এই সমস্যার সঠিক সমাধান এই যে, কারা আইনের 
মধ্যে নিম্নলিখিত তিনটি সংস্কার আনয়ন করতে হবেঃ 


কে) চার বছর অথবা. তার কম সময়ের জন্য আটক কয়েদীকে প্রতি বছর 
অন্তত দু'বার কমপক্ষে পনর দিন করে পেরোলের অধীনে বাড়ি যাওয়ার 
অনুমতি দিতে হবে। 
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নির্বাচিত রচনাবলী ২১১ 


* (খ) চার বছরের অধিক কালের জন্য আটক কয়দীদের জেলে রাখার 
তাদের নিজেদের পরিবারবর্গের সাথে একত্রে বসবাসের ব্যবস্থা করতে হবে। 
(গ) কয়েদীদের দ্বারা যেসব কাজ করানো হবে বাজারে প্রচলিত হার তার 
পারিশ্রমিক অনুযায়ী তাদের নিজেদের একাউন্টে জমা করতে হবে। এই মজুরী 
বা তার একটা যুক্তিযুক্ত অংশ কয়েদীদের পরিবারবর্গের ভরণ- পোষণের জন্য 
তাদের হাতে তুলে দেয়া হবে। 


পারিবারিক আদালত 

- প্রশ্নঃ (১) দেশের প্রতিটি বিভাগের অধীনে যেসব পারিবারিক আদালত 
থাকবে তাতে জেলা জজ এবং সেসন জজের সম মর্যাদা সম্পন্ন বিচারকদের 
নিয়োগ করা হবে। 

(২) যেসব মোকদ্দমা পারিবারিক ও দাম্পত্য আইনের আওতায় পড়ে তা 
কেবল এই বিশেষ আদালতে দায়ের করতে হবে। 

(৩) এসৰ আদালতের নিয়ম কানুন ও রীতিনীতি বর্তমান দেওয়ানী ও 
ফৌজদারী আদালতের রীতিনীতি থেকে স্বতন্ত্র হবে। পারিবারিক আদালতকে 
প্রতিটি মামলা তিন মাসের মধ্যে নিষ্পত্তি করতে হবে। এর সপক্ষে আইন 
প্রণয়ন. করতে হবে। | 

(8) এসব আদালতে কোর্ট ফী এবং আনুসংগিক অন্য কোন খরচপাতি 
আদায়ের ব্যবস্থা থাকবে না। j 

(৫) এসব আদালতে বাদী বিবাদী উভয় পক্ষ নিজেদের প্রতিনিধি অথবা 
আপনজনের মাধ্যমে মামলা পরিচালনা করতে পারবে এবং সনদপ্রান্ত উকীল 
নিয়োগ করার বাধ্যবাধকতা থাকবে না। 

(৬) অন্ততপক্ষে একজন পুরুষ এবং একজন স্ত্রীলোক বিচারকের সাথে 
উপদেষ্টা হিসাবে থাকবে। 

(৭) এই আদালত প্রয়োজন বোধে যে কোন স্থানে সাময়িক এজলাস 
বসাতেপারবে। 

(৮) বাদী অথবা বিবাদীকে একবারের অধিক আপিল করার সুযোগ দেয়া' 
হবেনা। 
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২১২ নির্বাচিত রচনাবলী 


(৯) আপিল সরাসরি হাইকোর্টে হওয়া উচিৎ এবং হাইকোর্টকেও তিনি 
মাসের মধ্যে রায় প্রদান করতে হবে। আপনি কি এ প্রস্তাবগুলো সমর্থন 
করেন? 


উত্তরঃ ১ থেকে ৯ নর পর্যন্ত সবগুলো প্রস্তাবই আমি সমর্থন করি। 
এগুলো সম্পূর্ণ ঠিক। : 


প্রশ্নঃ এ ধরনের আদালতের রায়ের ভিত্তিতে পরিশোধযোগ্য অর্থ আদায় 
এবং অন্যান্য নির্দেশ কার্যকর করার জন্য আপনি কি উপযুক্ত পরামর্শ পেশ 
করেন? 


উত্তরঃ সাধারণ বিচারালয়শুলোর সিদ্ধান্ত এবং সরকারী অর্থ আদায়ের-জন্য 
যে পন্থা অবলৰন করা হয়, এখানেও তা ব্যবহার করা যেতে পারে। 


প্রশ্নঃ এসব মামলার খরচপাতি সংকূলান করার ব্যাপারে আপনার কি 
অভিমত রয়েছে? 


উত্তরঃ যে পক্ষ বাড়াবাড়ি করেছে ধলে সাব্যস্ত হবে অথবা যে পক্ষ অযথা 
মামলা মোকন্দমা দায়ের করে আদালত ও অপর পক্ষের সময় ও অর্থ নষ্ট 
করেছে সেই পক্ষের উপর একটি যুক্তিযুক্ত পরিমাণে অর্থ জরিমানা করতে 
হবে। এর একটা অংশ দ্বিতীয় পক্ষকে দেয়া হবে এবং অপর অংশ আদালত. 
তার ব্যয়ভার বহন করার জন্য গ্রহণ করবে। অনন্তর ন্যায়সংগত পরিমাণের 
অধিক মোহরের দাবী স্টাম্প ডিউটি ছাড়া গ্রহণযোগ্য হবে না। মোহর 
ন্যায়সংগত পরিমাণ থেকে যত অধিক হবে সেই হারে স্ট্যাম্প ডিউটির 
বোঝাও ভারী হবে। এই ব্যবস্থা সমাজের সংশোধনের কাজেও সহায়ক হবে। 
আদালতের পুরা খরচ আদায় না হলেও উল্লেখ্যযোগ্য অংশ আদায় হয়ে যাবে। 

খরচের বাকিটা সরকার বহন করবে। 
-রেবিউস সানী ১৩৭৫ হিজরী, ডিসেম্বর ১৯৫৫ খৃ.) 
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: আমাদ্রে দেশ থেকে যেসব লোক লেখাপড়া অথবা ব্যবসা বাণিজ্য অথবা 
অন্য কোন উদ্দেশ্যে ইউরোপ-আমেরিকায় গিয়ে থাকে তাদেরকে সাধারণত 
একটি সমস্যার সম্মুখীন হতে হয়। সেখানে ইসলামী দৃষ্টিকোণ থেকে হালাল 
খাবার খুব কষ্ট্রেই সংগ্রহ করা যেতে পারে। কতিপয় লোকের তো হালাল- 
হারামের অনুভূতিই নেই। এজন্য' তারা নির্দ্বিধায় সেখানে যে কোন ধরনের 
খাবার খেয়ে নেয়। আবার কতিপয় লোক পানাহারের অসুবিধার সম্মুখীন .হয়ে 
সেখানে যা. কিছু পাওয়া যায় তাই খেয়ে নেয়। কিন্তু তারা অন্তরে অনুভব 
করে যে, হারাম খাদ্য খাচ্ছে। অবশ্য একটা: উল্লেখযোগ্য সংখ্যক লোক 
রয়েছে যারা হালালের আনুগত্য করতে চায় এবং হারাম থেকে বেঁচে থাকতে 
ছায়। তাদের পক্ষ থেকে প্রায়ই, প্রশ্ন আসছে.যে, এসর দেশে খাদ্যদ্ুব্যের 
হালাল-হারামের সীমা কি এবং তারা কি কি. জিনিস খাবে. আর. কোন্‌ কোন্‌ 
খাবার-পরিত্যাগ করবে? ইতিপূর্বে আমার কাছে এ প্রসংগে সময় সময় যেসব 
প্রশ্ন এসেছে, আমি ব্যক্তিগতভাবে এবং "তরজমানুল কুরআন’ পত্রিকার 
মাধ্যমে তার সংক্ষিপ্ত জবাব দিয়ে যেতে থাকি। কিন্তু আজ সমস্যা ভিন্ন রূপ 
ধারণ করেছে। বিভিন্ন মুসলিম দেশ থেকে যেসব লোক পাশ্চাত্যের দেশসমূহে 
যায়, তারা আমাদের এখানকার মুসলিম যুবকদের সেখানে খোদার নাম নিয়ে 
মেশিনে যবেহ হয়ে আসা প্রাণীর গোশত নির্ধিধায় খেতে দেখে। এ নিয়ে 
তাদের মধ্যে বিতর্কের সুত্রপাত হয় এবং যেসব আলেম এই গোশত হালাল 
বলে ঘোষণা করছেন, তারা নিজেদের দলীল হিসাবে তাদের এই ফতোয়ার 
উল্লেখ করে। সম্প্রতি আমার নামে আসা এক পাকিস্তানী যুবকের লেখা নিম্নের 
চিঠি তার তাজা প্রমাণ। এই চিঠি এবং এর সাথে পত্র লেখকের পাঠানো 
ইরাকের আলেমদের ফতোয়া দেখার পর এই মাসআলাটির পূর্ণাংগ এলমী 
পর্যালোচনা ছেপে. দেয়ার ধযয়োজনীয়তা কঠোরভাবে অনুভূত হয়,যাতে 
আমাদের এখানকার লোকেরা এই বিতর্কে প্রভাবিত হয়ে কোন জান্ত পন্থা 
গ্রহণ না করে বছে। সম্ভব হলে. বাইরের মুসলিম দেশসমূহের লোকদেরও 
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পাকিস্তানী যুবকের চিঠি 

বর্তমানে লণ্ডনে অধ্যয়নরত এই যুবক লিখছেঃ "গোশতের প্রসংগটি নিয়ে 
আমার এবং মধ্যপ্রাচ্যের ছাত্রদের মধ্যে তুমুল বিতর্ক চলছে। এর ওপর. অনেক 
আলোচনা হয়েছে। রাসায়েল-মাসায়েল গ্রছে আপনি যেসব দলীল প্রমাণ উল্লেখ 
করেছেন তা বিভিন্ন পন্থায় বার ঘার তাদের সামনে তুলে ধরেছি। কিন্তু তাদের 
বুঝে আসে না। এমন দুইজন ইসলামপ্রিয় বন্ধু ইরাক থেকে দু'টি ফতোয়া 
সহ করেছেন।.তা আপনার কাছে পৌছানোর জন্য তারা আমাকে গীড়াগীড়ি 
করছে এবং আপনি তাতে উল্লেখিত দলীলগুলোর জবাব পৃথক পৃথক দেবেন। 
অতএব ফতোয়া দুটি. পাঠানো হল। তারা আপনার জবাবের- জন্য অপেক্ষা 
করবে। 

" গোশতের ব্যাপারে একটি বিষয় যা আমার জানা নেই তা হচ্ছে, হালাল 
করার কোন নিদিষ্ট পন্থা কি কুরআন অথবা হাদীসে বলে দেয়া হয়েছে? অথবা 
আল্লাহর নাম নিয়ে মেশিনের সাহায্যে কি যবেহ করা যেতে পারে? 
তাই যতক্ষণ যবেহ করার প্রতিটি পন্থা বিস্তারিতভাবে না জানা যাবে, 
ততক্ষণ তাদের যবেহকৃত প্রাণীকে মৃত বলাটা বেশ কঠিন। এর ভিত্তিতে আমি 
মৃতকে হারামের কারথ বানিয়ে আলোচনা করি না, বরং যে A আয়াতে 
আল্লাহর নাম না নিয়ে যবেহ করা প্রাণীর গোশত খেতে নিষেধ করা হয়েছে 
এবং গায়রল্পাহর নামে যবেহ করতে নিষেধ করা হয়েছে-সেই আয়াত 
দু'টিকেই আলোচনার কেন্দ্র বানাই।” এই .চিঠির সাথে সে যে ফতোয়া 
পাঠিয়েছে তার হুবহু অনুবাদ নিম্নে দেয়া'হলঃ 


> NTH ফতোস্সা 
: ,আহলে কিতাবদের যবেহকৃত প্রাণী সম্পর্কে আপনি যা জানতে চেয়েছেন 
তার জবাব পরই বে. আল্লাহ তাআলা-যাঁর কোন নির্দেশই হিকমতশূন্য নয়- 
মুসলমানদের জন্য আহলে কিতাবদের খাদ্য হালাল করতে গিয়ে এই বলেননি 
যে, “আহলে” ফিতাবদের যবেহকৃত প্রাণী তোমাদের জন্য হালাল,” বরং 
বলেছেনঃ এ 1 | নে 7 পা 
} BS RI ৫76 
"আহলে কিতাবদের খাবার তোমাদের জন্য হালাল।» 
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এর অর্থ হচ্ছে-ইহুদী খৃষ্টানদের পাদরী এবং এই ধর্মের অনুসারীগণ যেসব 
খাবার খায় তার মধ্যে শুকরের গোশত ছাড়া আর সবই মুসলমানদের জন্য 
হালাল। আল্লাহ তাআলার পক্ষ থেকে তাদের যবেহ করার ক্ষেত্রে এই শর্ত 
আরোপ করা হয়নি যে, তার ওপর আল্লাহর নাম নেয়া হয়েছে অথবা -তা 
মুসলমানদের পদ্ধতিতে যবেহ করা হয়েছে। 


সূরা মায়েদায় এসেছে (১ম HH) নবী সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়া সাল্লাম 
দীনের পূর্ণতা বিধান করে এই দুনিয়া থেকে বিদায় নিয়েছেন। যেমন, আল্লাহ 
তাআলার বাণী থেকে জানা যায়ঃ 


tre 34255 ie Lai gy Py <a ), 2 ities 97 ‘1 


Sedan aun Ses cern 
আমার নিআমত তোমাদের প্রতি পূর্ণ করেছি” (সুরা মায়েদা £ ৩)। 


এই প্রসঙ্গে মজার ব্যাপার হচ্ছে, যে আয়াতে আহলে কিতাব সম্প্রদায়ের 
খাদ্যদ্রব্য হালাল হওয়ার হুকুম দেয়া হয়েছে তা এই "দীনের পূর্ণতা বিধান’ 
সম্পর্কিত আয়াতের মাত্র কয়েক লাইন পরেই বর্তমান রয়েছে। এই নিকট 
সম্পর্ক বলে দিচ্ছে যে, আল্লাহ তাআলার দীন যেভাবে পরিপূর্ণ ও চিরস্থায়ী 
এবং তীর অন্যান্য নির্দেশ যেভাবে চিরন্তন ও রহিত বা পরিবর্তিত হওয়ার উর্ধে 
অনুরূপভাবে আহলে কিতাব সম্প্রদায়ের খাদ্যদ্রব্য সম্পর্কিত নির্দেশও চিরস্তন। 
এটাকে আল্লাহ তাআলা কোন নির্দিষ্ট যুগের সাথে সংশ্লিষ্ট করেননি। এটাও 
সুস্পষ্ট যে, ভবিষ্যতে আহলে কিতাবদের এখানে পশুর মাথায় রাবার বুলেট 
মেরে বেহুশ করে যবেহ করার পদ্ধতি প্রচলিত হবে। তাছাড়া স্বয়ং নবী 
সাল্লার্লাহ আলাইহি ওয়া সাল্লামের কর্মধারাও বর্তমান রয়েছে। এক ইহুদী নারী 
তীকে দাওয়াত করে বিষ মিশ্রিত বকরীর গোশত খেতে দেয়। এই বকরী 
আল্লাহর নাম নিয়ে যবেহ করা হয়েছে কি না বা তা যবেহ করার কোন্‌ 
পদ্ধতি অনুসরণ করা হয়েছে- এসব জিজ্ঞেস করা ব্যতিরেকেই তিনি. তা 
খেয়েছেন। সুতরাং..এ ব্যাপারে তাঁর বাণী এই যে, "আল্লাহ তাআলা তাঁর 
কিতারে . যে জিনিসকে হালাল সাব্যস্ত করেছেন তা হালাল, যে জিনিস 
হারাম ঘোষণা করেছেন_তা_হারাম এবং যে সম্পর্কে আল্লাহ্‌ তাআলা কেবল 
তাঁর রহমাতের ভিত্তিতে নীরবতা অবলম্বন করেছেন, অবশ্য তাঁর জাত ভূলে 
খাওয়া থেকে পবিত্র, তোমরা তার পেছনে অনুসন্ধানে লেগে যেও না।” "তিনি 
আরো বলেছেনঃ স্আমি যে সম্পর্কে তোমাদের পরিফার বলিনি সে সম্পর্কে 
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তোমরা আমাকেও জিজ্ঞেস কর না। কেননা তোমাদের পূর্বেকার লোকেরা 
নবীদের কাছে অধিক প্রশ্ন করে এবং মততেদে লিপ্ত হয়ে ধ্বংস হয়ে গেছে। 
অতএব আমি যে জিনিস থেকে তোমাদের: বাধা দেব তোমরা তা থেকে ফিরে 
থাকবে, আর যখন কোন কাজের নির্দেশ দেব তা যতদূর পার কর।” 


ইমাম ইবনুল ইজ্জী আল-মাআফেরী দলীল সহকারে প্রমাণ করেছেন যে, 
যদি কোন খৃষ্টান তরবারির আঘাতে মুরগীর মাথা উড়িয়েও দেয় তাহলে এটা 
মুসলমানদের জন্য খাওয়া জায়েয। ইহুদী এবং খৃষ্টানদের সম্পর্কে এও জেনে 
নেয়া প্রয়োজন যে, এই সম্প্রদায়ের যেসব লোকদের ওপর হুজুর সাল্লাল্লাহু 
আলাইহি ওয়াসাল্লামের নবুয়াত এবং দাওয়াতের প্রমাণ চূড়ান্ত হয়েছে তারা 
খোদার নাম যিকির করলেও ইসলাম গ্রহণ না করা পর্যন্ত তা আল্লাহর কাছে 
গ্রহণযোগ্য হবে না। এজন্য যবেহ করার সময় এ ধরনের লোকদের আল্লাহর 
নাম নেয়া এবং না নেয়া সমান কথা। অবশ্য যাদের পর্যন্ত. দাওয়াত পৌঁছেনি 
এবং প্রমাণ কায়েম হয়নি তারা পূর্বেকার - দীনেই আছে এবং তা সহীহ। 

যে পশু মুশরিকরা যবেহ করে যারা ইহুদী বা খৃষ্টান নয়, সে যবেহ করার 
সময় হাজার বার আল্লাহর নাম নিলেও তা খাওয়া হালাল নয়। পক্ষান্তরে 
যবেহকৃত পশুর গোশত হালাল এবং তা খাওয়া জায়েয। কেননা প্রত্যেক 
“মুমিনের অন্তরে সর্বাবস্থায় আল্লাহর যিকির বর্তমান থাকে। আবু দাউদের এক 
বর্ণনায় এসেছে, নবী সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়া সাল্লামকে এমন গোশত 
সম্পর্কে জিজ্ঞেস করা হল যা মরু বেদুইনরা শহরে নিয়ে আসত এবং যে 
সম্পর্কে জানা নেই যে, তারা পশু যবেহ করার সময় আল্লাহর নাম নিয়েছে 
কিনা। তিনি বললেনঃ 1৩১১০) $-০ %(7৮1451  তোমরা 
নিজেরা আল্লাহর নাম নাও এবং তা খাও”। অনুরূপভাবে একবার তাঁর কাছে 
রুমি পনীর সম্পর্কে জিজ্ঞেস করা হল এবং বলা হল, রোমবাসীরা এই পনীর 
শৃকরের বাচ্চার পাকস্থলির মধ্যে তৈরী করে। তিনি জবাবে শুধু এতটুকুই 
বললেনঃ ৩৩৩ AAV ON (আমি একটি হালাল জিনিসকে হারাম 
করতে পারি না। তিমি প্শ্কারীর কথার প্রতি এর অতিরিক্ত খেয়াল দেলনি ১. 


১: এই হাদীসের কোন বরাত দেল হয়নি। ভাই এর পর্যালোচনা ও যথার্থতা বাচাই করা 
সম্ভব নয়। আবু দাউদের কিতাবুল আতঈমায় যে হাদীস রয়েছে তাতে শুধু এতটুকু 
উল্লেখ আছে যে, তাবুকের যুদ্ধকালীন সময়ে রসূলুল্লাহ (স)-এর জন্য পনীর আনা 
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এই বিষয় সম্পর্কে ফিকাহবিদগণ যে নীতিমালা প্রণয়ন করেছেন তার 
একটি এই যে, SI TY ০৮০)১৩। কেবল সন্দেহের 
ভিত্তিতে কোন খাদ্য ফেলে দেয়া যাবে না)। অনন্তর এই নীতিও বিবেচনাযোগ্য 
যে, )1.৮$৮ ১51 ৬-৮২০০১ ৯ ১।১৮৩৬ ৮৪ 481 ৩৮০ আল্লাহর দীনের 
মধ্যে সহজতা রয়েছে। ভাকে তোমরা সহজই রাখ, শক্ত করনা এবং লোকদের 
তা থেকে বিমুখী করনা)। 


'২ নম্বর ফতোয়া 
মহান আল্লাহর বাণীঃ 


৩৪০১ ৩91৮৩০০৩০৫৮ Ge 


cae dats Ke cs 





" হল। তিনি ছুরি চেয়ে নিলেন এবং আল্লাহর নাম নিয়ে তা কেটে খেলেন। খাত্তাবী এর 
ব্যাখ্যা প্রসংগে লিখেছেন, এই পনীর পাকস্থলীর সাহায্যে জমানো হত (অর্থাৎ পশুর 
দুন্ধপোষ্য বাচ্চা যবেহ করে এর পাকস্থলী বের করে নেয়া হত এবং Ata তৈরীর 
উদ্দেশ্যে এর সাহায্যে দুধ জমানো হত)। এই পেশা মুসলমান এবং কাফের উভয়ই 
করত। ঈমাম আবু দাউদ এই বর্ণনাটি যে উদ্দেশ্যে নিয়েছেন তা হচ্ছে _রসূনুল্লাহ 
ATE আলাইহি ওয়াসাল্লাম এটাকে জায়েয মনে করেছেন। কেননা তা হারাম 
হওয়ার কোন সুস্পষ্ট কারণ দেখা যাচ্ছে না-(সুনানে আবু দাউদ, ৫ খণ্ড, পৃ. ৩২৮, 
সংকলন হামেদ আল ফিকী)। মুসনাদে আহমদের একটি বর্ণনায় এসেছে যে, এক 
যুদ্ধের সময় রনূলুল্লাহ (স)-এর. জন্য পনীরের একটি টুকরা আনা হল। তিনি জিজ্ঞেস 
করলেনঃ কোথাকার তৈরী? বলা হল, ইরানের। আমাদের ধারণা এটা মৃতজীব থেকে 
তৈরী হয় (অর্থাৎ এমন পশুর পাকস্থলীর সাহায্যে তৈরী করা হয় যা আহলুল যবেহ 
ছাড়া অন্য লোকেরা অর্থাৎ মজুসীরা যবেহ করে থাকে)। নবী সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়া 
সাল্লাম হুকুম দিলেন, আল্লাহর নাম নিয়ে তা কেটে খেয়ে Ate! কিন্তু এই ঘটনাটিকে 
.. ইবনে আব্বাসের শাগরিদ ইকরামার বরাত দিয়ে যে ব্যক্তি বর্ণনা করেছে তার নাম 
জাবের জু’ফী এবং সে সর্বজন পরিচিত মিথ্যাবাদী। অতএব এটা গ্রহণযোগ্য হাদীস নয়। 
ইকরামা থেকে অপর একটি রিওয়ায়াত ' আমর ইবনে আবূ আমরের সূত্রে আবু দাউদ 
তায়ালিসী নকুল করেছেন। তাতে মৃত জীবের উত্তেখ নেই; কেবল তজামুন ইউসনাউ 
বিআরদিল আজোফ় (NTS দেশের তৈরী খাদ্য) উল্লেখ আছে-(মুসনাদে আবু দাউদ 
SRNR, হাট, বহর ২৬৮৪)। এখন যে হাদীসে পলীর জমানোর জন্য শূকরের 
. বাচ্চার nae ব্যবহার করা জায়েয বলা হয়েছে-কোন্‌ কিতাবে এবং কোন্‌ সনদে 
© বর্ণিত হয়েছে লেটা অনুসন্ধান সাপেক্ষ ব্যাপার। (গ্রন্থকার) 
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(আজ তোমাদের জন্য যাবতীয় পাক জিনিস হালাল করা হয়েছে এবং 
কিভাবধারী সম্প্রদাযের খাদ্য দ্রব্য তোমাদের জন্য হালাল)। আহালে কিতাব 
‘সম্প্রদায়ের খাদ্য যার মধ্যে যবেহযোগ্য এবং অযবেহযোগ্য সব ধরণের 
খাবারই শাশিল রয়েছে, যা মুসলমানদের জন্য হালাল, উল্লেখিত আয়াত 
একথারই সুস্পষ্ট প্রমাণ। আহলে কিতাবগণ -যবেহ করার সঘয় আল্লাহ 
তাআলার নাম উচ্চারণ করে কিনা তা আল্লাহই ভাল জানেন। আল্লাহ তাআলা 
আমাদের জন্য তাদের খাবার হালাল করেছেন, চাই তা তাসমিয়া সহকারে 
হোক বা তাসমিয়া ছাড়া (যবেহ করা) হোক। শায়েখ যাদাহ (রহ) সূরা 
আনআমের তফসীর প্রসংগে লিখেছেন (পৃ. ৩০৪)ঃ 


"আল্লাহ তাআলার বাণীঃ MASSE SVs 
$5145 95)5 - ae (যে জন্তু আল্লাহর নাম নিয়ে যবেহ করা হয়নি তার 
গোশত খেও না, তা খাওয়া ফাসেকী কাজ” (সূরা আনআমঃ ১২১)। যেসব 
জিনিসের ওপর ইচ্ছাকৃতভাবে অথবা ভুল বশতঃ আল্লাহর নাম নেয়া হয়নি-এ 
আয়াত তা সবই হারাম হওয়া প্রমাণ.করে। দাউদ যাহেরীর মায়হাবও তাই। 
ইমাম আহমদ থেকেও অনুরূপ মত বর্ণিত হয়েছে। ইমাম মালেক এবং 
শাফিঈ (রহ) ভিন্নমত পোষণ করেছেন। “তীরা যে কোন অবস্থায় মুসলমানদের 
যবেহ করা পশু হালাল বলেছেন-তার ওপর আল্লাহর. নাম নেয়া হয়ে থাক বা 
না থাক। তাদের মতের দলীলের ভিত্তি হচ্ছে রসূলুল্লাহ সাল্লাল্লাহ. আলাইহি 
ওয়া সাল্লামের নিমোক্ত হাদীসঃ 2১৩০১০0১০০৯ মরন 
-৬2-০41-১৮1 (মুসলমানদের যবেহকৃত পশু হালাল,. তার ওপর 
আল্লাহর নাম না নেয়া হয়ে থাকলৈও)। ইমাম আবু হানীফা (রহ) 
ইচ্ছাকৃততাবে বিছমিল্লাহ পরিত্যাগ এবং ভুল বশত বিসমিল্লাহ্‌ পরিত্যাগের 
মধ্যে পার্থক্য করেছেন। 

“যে খাদ্যের ওপর NRA (আল্লাহ ছাড়া অপর কোন সত্তা) নাম নেয়া 
হয়েছে-বিশেষজ্ঞ আলেমগণ তা তা.ফিসক সাব্যস্ত করেছেন। যেমন কুরআনে 
এসেছেঃ HAMAD 26451 কিংবা যদি ফিসক হয়-যদি 
আল্লাহ ছাড়া অন্য কিছুর নামে যবেহ করা হয় সুরা আনআমঃ ১৪৫)। 
-৩-১৫ -এর 'হ’ সর্বনাম যদি SZ -এর 
আঁ সের দিকে তাত হয়- তাহলে সেই অব অলেমদের ২ 
ব্যাখ্যা এও হতে পারে যে, সর্বনামের প্রত্যাবর্তন স্থল 15 -এর 
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আকাল (খাওয়া) ধাতৃকেও নির্ধারণ করা যেতে পারে। (এ ক্ষেত্রে আয়াতের 
আখ হবে-বে খাদের উপর TET নাম নেয়া হয়নি পতা খাওয়া ফানেকী 
কাজ) ।” 


এরপর শায়েখ যাদাহ (রহ) এই সংক্ষিপ্ত বক্তব্যের ব্যাখ্যায় লিখেছেন, 
dla... 1:47 / আয়াতের ভিত্তিতে এই রায় যে কোন জিনিস হারাম 
হওয়ার দিকে ইংগিত করে যার উপর ইচ্ছাকৃততাবে অথবা ভূল বশতঃ 
আল্লাহর নাম পরিত্যাগ করা হয়েছে। এর কারণ এই যে, আয়াতটি- সাধারণ 
অর্থ জ্ঞাপক। এর মধ্যে পানাহারের যাবতীয় 'জিনিস অন্তর্ভুক্ত রয়েছে। সুতরাং 
আতা এই সাধারণ অর্থই গ্রহণ করেছেন। তাঁর মতে প্রতিটি জিনিস যার ওপর 
“যার ওপর আল্লাহর নাম নেয়া হয়নি তা হারাম। চাই তা খাদ্যন্রব্য হোক 
অথবা পানীয় দ্বব্য। কিন্তু জমহর ফিকাহবিদদের ইজমা (এঁক্যমত) এই যে, 
আয়াতের নির্দেশ কেবল আল্লাহর নাম ব্যতীত প্রাণ বের হয়ে যাওয়া পশুর 
ক্ষেত্রে প্রযৌজ্য। এই ধরনের পশুর তিন অবস্থা হতে পারেঃ 
১. তা যবেহ করা হয়নি এবং অন্য কোন পন্থায় তা মারা গেছে, 
২, তা যবেহ করা হয়েছে, কিন্তু তা গাইরুল্লাহর লামে, অথবা 


৩. তা যবেহ করার সময় আল্লাহ বা আল্লাহ ছাড়া অন্য কোন সত্তার 
নাম নেয়া হয়নি। প্রথমোক্ত দুই অবস্থায় এ পশুর গোশত খাওয়া 
হারাম। এ ব্যাপারে কোন মতবিরোধ নেই। তৃতীয় অবস্থার ক্ষেত্রে 
মতবিরোধ রয়েছে এবং এ সম্পর্কে তিনটি মত পাওয়া যায়ঃ 


এক £ তা সাধারণভাবেই হারাম, যেমন ২1 --.... £১7 আয়াতের 
সাধারণ ভাবধারা থেকে পরিষ্কার জানা যায়। উল্লেখিত তিনটি পন্থাই এই 
আয়াতের নির্দেশের মধ্যে শামিল রয়েছে। 


দুই ৪ তা সাধারণত হালাল। এটা ইমাম শাফিঈর মত্‌। তীর মতে 
তাসমিয়া .. ছাড়া যবেহ করলে তা সর্বাবস্থায় হালাল-ভুলে অথবা সজ্ঞানে 
তাসমিয়া পরিত্যাগ.করা হোক না কেন। তবে শর্ত হচ্ছে তা আহলে যবেহ 
(মুসলমান, ইহুদী, খৃষ্টান) কর্তৃক যবেহ WS হবে। ইমাম শাফিঈ আয়াতের 
' সাধারণ -নির্দেশকে (আল ইয়াওমা উহিল্লা লাকুমুত তাইয়্যেবাত , ওয়া 
তআমুল্লাধীনা) 'আল-_মাইতাহ' এবং স্উহিল্লা লিগাইরিক্লাহি বিহ” 


”. 
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প্রথমোক্ত দুই পদ্ধতি পর্যন্ত সীমাবদ্ধ করেন। - তৃতীয় পদ্ধতি জায়েয হওয়ার 
সপক্ষে এই দলীল পেশ করেন যে, যে কোন্‌-মুমিনের মনে সর্বাবস্থায় আল্লাহর 
যিকির বর্তমান রয়েছে। তার ওপর যিকির ভূলে যাওয়ার মত অবস্থা কখনো 
কার্মকর হয়না। এজন্য তার যবেহকৃত পশুর গোশত খাওয়া সর্বাবস্থায় হালাল। 
তাদের যবেহকৃত হলাল প্রাণী কেবল তখনই হারাম হবে যদি তা গাইরুল্লাহর 
নামে যবেহ করা হয়। কেননা আল্লাহ তাআলা তাসমিয়া বর্জিত যবেহকে 
REPS” ঘোষণা করেছেন। যে পশু কোন মুসলমান যবেহ :করে এবং যবেহ 
করার সময় যদি তাসমিয়া পরিত্যাগ করে-তবে এর গোশত খাওয়া ফিসকের 
অন্তর্ভূক্ত হরেনা। এ ব্যাপারে মুসলমানদের একমত রয়েছে। কেননা মানুষ 
কোন ইজতেহাদী নির্দেশের বিরোধিতা করলে ফিসকে নি রলে গণ্য হবেনা! 
মূল কথা হচ্ছে- 4)। 41 Sia ply আয়াতের নির্দেশ কেবল 
প্রথমোক্ত পদ্ধতি দু of কার্যকর হবে। আয়াতের পরবতী অল 
তিতা 
(*শয়তানেরা নিজেদের অনুসারীদের মনে নানারূপ সন্দেহ ও প্রশ্নের উদ্রেক 
করে-যাতে তারা তোমার সাথে বিতর্কে লিপ্ত হতে পারে”) থেকেও এ কথার 
সমর্থন পাওয়া যায়। কেননা শয়তানদের অনুচরদের বিতর্ক কেবল দুটি 
বিষয়কে কেন্দ্র করে ছিল! এক, মৃতজীব-এটাকে কেন্দ্র করে তারা 
মুসলমানদের ওপর অভিযোগ উত্থাপন করত যে, "কুকুর এবং শিকারী পাখী 
যা হত্যা করেছে তোমরা তা খেতে পার, অথচ আল্লাহ তাজালা যা হত্যা 
.করেছেন তা খাচ্ছনা।” তাদের দ্বিতীয় ঝগড়াটি ছিল, গাইরুল্লাহ্‌ অর্থাৎ 
ভূতপ্রেত ও দেবদেবীর নামে যবেহকৃত পশুকে কেন্দ্র করে। তারা 
মুসলমানদের বলত, "আমাদেরও খোদা আছে, "তোমাদেরও খোদা আছে, 
তোমরা নিজেদের খোদার নামে যা যবেহ করছ আমরা তা খাচ্ছি, আমরা 
আমাদের খোদাদের নামে যা যবেহ করি তোমরা তা খাচ্ছনা কেন?” 


222 


“যেহেতু তাদের ঝগড়া ছিল প্র দুটি বিষয়কে কেন্দ্র করে. : 2469 
তাই আয়াতের নিষেধাজ্ঞা এ দুটি বিষয়ের জন্যই APB) অনন্তর আয়াতের 
শেষে আল্লাহ্‌ তাআলা ROTI EL AL, | yA | ৩5(তোমরা য যদি 
তাদের আনুগত্য কবুল কর তাহলে নিশ্চয়ই তোমরা মুশরিক হয়ে ACA) 
আয়াতের এই অংশের আলোকে এটা পরিষ্কার হয়ে যাচ্ছে যে, তাসমিয়া 
বিবর্জিত খাদ্য খাওয়াতে মুশরিক ও কাফেরদের আনুগত্য বলে সাব্যস্ত 
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হবেনা, বরং মৃত জীব খাওয়া জায়েয মনে করলে এবং দেব-দেবীর নামে 
যবেহ করলে তাদের আনুগত্য হচ্ছে বলে সাব্যস্ত হবে। 


তিন. £ যবেহকারী যদি স্বেচ্ছায় ও সজ্ঞানে তাসমিয়া পরিত্যাগ করে 

তাহলে যবেহকৃত পশু হারাম হয়ে যাবে। কিন্তু ভুলে তাসমিয়া ছুটে গেলে 
যবেহকৃত পশু হালাল হবে। ইমাম আবু হানীফা (রহ)-এর এই WS! ইমাম 
সাহেব বলেন, যদিও অলা তা'কুলু.....আয়াতের মধ্যে তিনটি 'পদ্ধতিই 
অন্তর্ভুক্ত এবং তিনটি পদ্ধতিই হারাম সাব্যস্ত হয়, কিন্তু ভুলবশত তাসমিয়া 
বিবর্জিত যবেহকৃত পশু দু'টি কারণে এই আয়াতের নির্দেশ রৃহির্ভূত। 
এইজন্যে যে, প্রথমত Stal ah) -এর সর্বনাম 41218 4 37 
-এর দিকে প্রত্যাবর্তন করেছে। কেননা gra জাতি এপ 
এবং নিকটতর স্থানে সর্বনামের প্রত্যাবর্তনই উত্তম। অতএব স্বেচ্ছায় ও 
সজ্ঞানে তাসমিয়া পরিত্যাগকারী নিঃসন্দেহে ফাসেক। কিন্তু যে ব্যক্তি ভুলের 
শিকার হয়ে পড়েছে সে শরীআতের হুকুমের অন্তর্ভুক্ত নয় বরং এর বাইরে। 
এজন্য আয়াতের অর্থ হবে, যে পশু যবেহ করার সময় ইচ্ছাকৃতভাবে আল্লাহর 
নাম নেয়া হয়নি তার গোশত খেওনা এবং যে ব্যক্তি আল্লাহর নাম নিতে ভুলে 
গেছে সে এই আয়াতের নির্দেশ থেকে ব্যতিক্রম থাকবে। 


দুই, ইমাম সাহেবের দ্বিতীয় দলীল এই যে, একবার সাহাবাগণ রসূলুল্লাহ 
যদি আল্লাহর নাম নিতে ভুলে যায় তাহলে-এর গোশতের কি হুকুম? তিনি 
বললেনঃ “এর গোশত খেয়ে নাও, প্রতিটি মুমিনের অন্তরে আল্লাহর নাম 
বর্তমানরয়েছে।” 


«রতি , এর মধ্যে ইহুদী এবং খৃষ্টান উভয় সন্থদায়ই অন্তর্ভুক্ত 
এজন্য ASIP GH LSS আয়াতের নির্দেশ অনুযায়ী 
ইহৃ্দী-খৃষ্টানদের যবেহকৃত পশুর গোশত আমাদের. জন্য হালাল- তারা 
আল্লাহ ছাড়া অন্য কিছুর নামেই যবেহ করুক না কেন। হযরত ইবনে আব্বাস 
রাদিয়াল্লাহু আনহু বলেন, “খৃষ্টানরা যদি মসীহ-এর নামে পশু যবেহ করে 
তাহলে এর গোশত খাওয়া আমাদের. জন্য হালাল নয়।” fey. রিশেষজ্ঞ 
আলেমদের অধিকাংশের:“-মত.:এই যে, WAL -এর নামে যবেহ করা পশুর 
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গোশতও আমাদের জন্য হালাল।১ একবার ইমাম শা'বী এবং আতাকে 
1অজ্ঞেস করা হল, খৃষ্টানরা যদি ঈসা মসীহ-এর নামে পশু যবেহ করে 
তাহলে এর গোশত মুসলমানদের জন্য হালাল হবে কি? তাঁরা উভয়ে জবাব 
দিলেন, খৃষ্টানদের যবেহকৃত পশু আমাদের জন্য হালাল। কেননা আল্লাহ 
তাআলা যখন আমাদের জন্য খৃষ্টানদের যবেহকৃত পশু হালাল করেছেন তখন 
তাঁর জ্ঞানে এটাও ছিল যে, খৃষ্টানরা যবেহ করার সময় কার নাম নেবে।” 
DQAATH ্রবন্ধকান্ের পর্যালোচনা | 
ইরাকের আলেমদের এই ফতোয়া দু'টি কোন নতুন জিনিস নয়। তাদের 
পূর্বে ফবীলাতৃস শায়েখ হুসাইন মুহাম্মাদ মাখলুফ সাহেব এবং wine পূর্বে 
মুফতী মুহাম্মাদ আবদুহ এবং আল্লামা রশীদ রিদা তাসমিয়া এবং যরেহ, 
ছাড়াই খৃষ্টানদের যবেহকৃত পশু হালাল সাব্যস্ত করেছেন। এ বিষয়ে তাদের 
সবার যুক্তি প্রমাণ প্রায় একই রকম। কিন্তু এসব যুক্তি প্রমাণ নিয়ে আলোচনা 
করার পূর্বে আমাদের দেখা উচিত আসল সমস্যাটা কি? 
প্রাণীজ খাদ্য সম্পর্কে কুরআনের আরোপিত 


শর্ত ও সীমারেখা 
পশু-পাখীর গোশত খাওয়ার ব্যাপারে কুরআন. মজীদ যেসব শর্ত ও 
সীমারেখা আরোপ করেছে এবং সহীহ হাদীসসমূহে নবী সাল্লাল্লাহু আলাইহি 
ওয়া সাল্লাম এর যে ব্যাখ্যা দিয়েছেন তা নিম্নরূপঃ 


১. এ কথাটা বাস্তবতার পরিগন্থী। সু 
পরিষ্কারতাবে "মা Site লিগাইরিল্লাহি বিহ্"_এর সংজ্ঞার আওতায় : এসে যায়। 
সুতরাং তা হালাল হওয়ার পক্ষে বিশেষজ্ঞ জালেমদের অধিকাংশ কি করে একমত 
হতে পারেন? 'আল-ফিকহ আলাল মাযাহিবিল আরবাজা গ্রন্থের প্রথম. বণ্ডে এ 
সম্পর্কে চার মাযহাবের যে মত উল্লেখ করা হয়েছে তা নিম্নরূপঃ আবু হানীফা (রহ) 
বলেন, আহলে কিতাবদের কেউ যবেহ করার সময় ষদি মসীহ্‌- এর নাম নেয় 


তাহলে এটা খাওয়া হালাল নয় (পৃ.৭২৬)। মালেকীগণ আহলে কিতাবের ববেহকৃত 
পশু হালাল হওয়ার জন্য শর্ত আরোপ করেন যে, তা যবেহ করার সমর 
গাইরুল্লাহর. নাম নেয়া হয়নি (পৃ-৭২৭)। শ্রাকিঈশণ মুসলমানদের ববেহ্‌কৃত পশু 


সম্পর্কে বলেন, যদি তারা পশু যবেহ করার সময় আল্লাহর নামের সাথে মুহাম্মাদ 
FANE আলাইহি ওয়া সাল্লামের নামও নেয় এবং এর দ্বারা শিরক করার নিয়াত 
থেকে থাকে, তাহলে তাদের এই Te গোশত হারাম হয়ে যাবে (4.929)! 
হাহ্বলীগণ বলেন, খৃষ্টানরা যবেহ করার সময় মসীহ্‌-এর নাম নিলে তাদের যবেহকৃত 
পণ্ড দাদ হবে না (পৃ.৭৩০)। প্রশ্ন হচ্ছে, যখন চার মাযহাব হারাম হওয়া সম্পর্কে 
একমত, তখন সেই অধিকাংশ আলেম কারা-যারা এটাকে হালাল বলছেন? 
(গ্রন্থকার) 
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যে সব জিনিস খাওয়া হারাম 

সর্বপ্রথম শর্ত যা কুরআন মজীদ আরোপ করেছে তা হচ্ছেঃ মৃতজীব, রক্ত, 
শুকরের গোশত এবং যে প্রাণী আল্লাহ ছাড়া অন্য কারো নামে যবেহ করা 
হয়েছে তা হারাম। মক্কী সূরাগুলোর মধ্যে সূরা আনআম (১৪৫ আয়াত) এবং 
সূরা নাহলে (১১৫ আয়াত) এই হুকুম এসেছে এবং মদনী সূরাগুলোর 
মধ্যে সূরা বাকারা (১৭৩ আয়াত) এবং সূরা মায়েদায় (৩ আয়াত) এর 
পুনরাবৃত্তি করা হয়েছে। | . 
সূরা মায়েদা যা আহকাম সম্পর্কিত সর্বশেষ সূরা-আরো দুটি বিষয় 
সংযোজন করেছে। এক, কেবল স্বাভাবিকভাবে মৃত্যুবরণকারী প্রাণীই হারাম 
নয়, বরং যেসব পশু শ্বাসরাদ্ধ করে অথবা আধাতপ্রাপ্ত হয়ে অথবা উচ্চ স্থান 
থেকে পড়ে গিয়ে অথবা ধাক্কা লেগে মারা গেছে অথবা কোন হিণ্লর প্রাণী 
ছিন্নভিন্ন করেছে-তা সবই হারাম। দুই, যে পশু মুশরিকদের বেদীতে যবেহ 
করা হয়েছে তাও হারাম নির্দেশের অধীনে. 441১৯) Soils | আয়াতের 
অন্তর্ভুক্ত রয়েছে-চাই তা গাইরুত্লাহর নামে যবেহ করা হোক বা না হোক। 

নবী সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়া সাল্লাম গাধা, মাংসভোজী Rey জন্তু এবং 
থাবাযুক্ত শিকারী পাখীও এই হারাম জিনিসগুলোর অন্তর্ভুক্ত করেন। বহু 
সংখ্যক প্রসিদ্ধ হাদীস থেকে তা প্রমাণিত (বিস্তারিত জানার জন্য 'নায়লূল 
আওতার" গ্রন্থের "কিতাবুল আতঈমা ওয়াস সাইদি ওয়াল যাবায়েহ' অধ্যায় 
পাঠকরুন)। 


যবেহ করার জন্য ভাবকিস্পা শর্ত 


কুরআন মজীদ দ্বিতীয় শর্ত এই বর্ণনা করেছে যে, কেবল তাষকিয়াকৃত 
পশ্ুই হালাল। সু সারেনার বলা হয়েছে! 


Yt Miss. Las ite 5 


oa, até. 


a (৮229 lsc (৫৫ বে 

' "তোমাদের জন্য ' হারাম করা হেছে মৃত জন্তু, রক্ত, শূকরের গোশত 
এবং যা আল্লাহ ছাড়া অন্য কিছুর নামে যবেহ করা হয়েছে, যা গলায় ফাঁদ 
যা কোন হিংস্র wy ছিন্নভিন্ন কুরেছে- কিন্তু জীবিত পেয়ে যবেহ করার 
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২২৪ নির্বাচিত রচনাবলী 
সুযোগ হয়েছে তা ব্যতীত-এবং যা কোন আস্তানায় যবেহ করা হয়েছে-ভা 
সবই তোমাদের জন্য হারাম করা হয়েছে” (সূরা মায়েদাঃ ৩)। 


- এয পরিষ্কার অর্থ এই যে, তাযকিয়া করার কারণে যে পশুর মৃত্যু হয়েছে 
তা এই হারামের নির্দেশের আওতাভুক্ত নয়। তাযকিয়া ছাড়া অন্য যে কোন 
পন্থায় মারা গেলে তার-ওপর হারাম নির্দেশ কার্যকর হবে। কুরআন মজীদে 
খ্ভাষকিয়া' শব্দের কোন ব্যাখ্যা করা হয়নি। অতিধানসমূহও এর পন্থা 
নির্ধারণে খুব একটা সাহায্য করছে না। এজন্য শব্দটির অর্থ নিধারণ করার 
জন্য আমাদেরকে অবশ্যই সুন্নাতের দিকে প্রত্যাবর্তন করতে হবে। সুন্নাতে এর 
দু”টি পন্থা বর্ণনা করা হয়েছে। 


এক, AO আমাদের কাবুতে নেই। যেমন বন্য পশু যা পালিয়ে যাচ্ছে, 
অথবা পাখী যা উড়ে যাচ্ছে। অথবা তা আমাদের কাবৃতে আছে ঠিকই কিন্তু 
(কোনভাবেই রীতিমত যবেহ করার সুযোগ পাওয়া যাচ্ছে না। এ ক্ষেত্রে 
যবেহ করার. পন্থা এই যে,.কোন ধারালো জিনিস দিয়ে পশুর দেহ এমনভাবে 
জখম করে দিতে হবে যাতে রক্ত প্রবাহিত হওয়ার কারণেই পশুর মৃত্য 
ঘটে। নবী সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়া সাল্লাম এই পন্থাটির নির্দেশ এভাবে 


বর্ণনা করেন্ছনঃ + --/৫7১411-৭া “যে জিনিস দিয়েই পার রক্ত 
প্রবাহিত করে দাও” (আবু "দাউদ, নাসাঈ)। 


দুই, পশু আমাদের নিয়ন্ত্রণে 'আছে এবং আমরা নিজেদের মর্জিমত তা 
যবেহ করতে পারি। এ ক্ষেত্রে নির্ধারিত পন্থায় যবেহ করতে হবে। সুন্নাতে 
এই পন্থাটি এভাবে বর্ণনা করা হয়েছে যে, উট এবং এ ধরনের পশু নহর 
করতে হবে। গরু-ছাগল এবং এ ধরনের পুশু যবেহ করতে হবে। নহর এই 
যে, পশুর কষ্ঠনালীতে বর্শার মত ধারালো ও Boren জিনিস খুব জোরে 
প্রবেশ করিয়ে দিতে হবে। এতে রক্তের ফোয়ারা ছুটবে এবং রক্ত - ঝরতে 
ঝরতে অবশেষে পশুটি রক্তশূন্য হয়ে মাটিতে পড়ে যাবে। উট যবেহ করার 
এই পদ্ধতি আরব রিশ্বে খুবই প্রসিদ্ধ। কুরআন মজীদেও এর উল্লেখ করা 
হয়েছে। - ৮০16 Leyes : সুন্নাতে নববী থেকে জানা যায়, 
হর menor আলাইহ রাম এই পদ্ধতিতেই উ যবেহ করতেন? 
এ হল নহর সম্পর্কিত আলোচনা! . 

এখন থাকল যবেহ। এ সম্পর্কে হাদীস শরীফে নিম্নলিখিত নির্দেশসমূহ 
এসেছেঃ 
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০: (০০৯০৯২০৮০৯১ ry? os Na 
Tan ১ ৷ [on TY 545 ৯৪ চে 


২৩৯০৯১০৪৯০৯ His. an 1 ও. 

১... আবু হুরায়রা -{রা) খেকে ate তিনি বলেন,” রসূলুল্লাহ ANE 
পাঠানঃ যবেহ করার স্থান হচ্ছে SHAM এবং গলার মধ্যবর্তী স্থান।১ 
যবেহকৃত জন্তুর প্রাণ সহজে এবং দ্রুত বের করে. দাও। . (দারু কুতনী) 

SOC EEO UO: 
১৬) ১ a ০৮৪৬৯ রর 
৯ ইবনে আরাস (রহ) থেকে বর্ণিত। নবী ame আলাইহি ওরা 
সাল্লাম যবেহ করার সময় মেরুদন্ড পর্যন্ত কেটে ফেলতে নিষেধ . 


করেছেন-(তাবারানী)। 
ইমাম: মৃহাম্মাদ. রর) সাঈদ : ইবনুল মুসাইয়্যাবের সূত্রে অনুরূপ বিষয়বন্ধু 
matte একটি মুরসাল বর্ণনা নকল করেছেন। তাতে আছে, 


Eee ৪৪৩৮৬ এ es age dr gto 

৩. নবী সাল্লাল্লাহ আলাইহি ওয়া সাল্লাম “্বকরী যবেহ করার সময় এর 
মেরু পর্যন্ত বিচ্ছি্ন করে ফেলতে নিষেধ করেছেন।» 

এসব হাদীস এবং নবী যুগ ও সাহাবী যুগের কর্মপস্থার ভিত্তিতে হানাফী, 
শাফিঈ এবং মালেকীদের মতে যবেহ করার জন্য কণ্ঠনানী এবং ঘাড়ের 
শিরাহমূহ কাটতে হবে (আল ফিকহ্‌ আলাল মাযাহিবিল আরবাজ, ১ম খন্ড, 
পৃ. ৭২৫-৩০) "=. 
| সংকট অবস্থায় এরং স্বাভাবিক অবস্থায় যবেহ করার এই তিনটি পদ্ধতি 
মা বন লী গেছে ব্যাথা করছে দিয়ে বাদীত বাল দেয়া 





১. অধাতি ও যুৰেহ করবেনা: কারণ এতে- প্রথমেই CRE কেটে 
খাবে। রা গার দিকে, নেহ করতে হবে যেদিকে Me : 


tog tle 
oy 
) 
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হয়েছে-তাতে পশুর তাৎক্ষণিক মৃত্যু হয় না,. বরং এর মন্তিফ এবং 
দেহের মধ্যেকার সম্পর্ক শেষ নিশ্বাস পর্যন্ত অবশিষ্ট থাকে। স্পন্দন এবং 
কম্পনের ফলে এর দেহের প্রতিটি অংশের রক্ত বের হয়ে আসে এবং এই রক্ত 
প্রবাহই এর মৃত্যুর কারণ হয়। এখন যেহেতু কুরআন নিজের এ নির্দেশের 
কোন -ব্যাধ্যা করেনি - এবং কুরআনের ধারকের পক্ষ থেকে এই ব্যাখ্যা 
প্রমাণিত আছে এজন্য মানতেই হবে ষে; "ইল্লা মা যাক্কাইতুমস্- শ্রর : অর্থ 
উল্লেখিত যবেহই হবে। - জার শি 
ধংস করেছে তা হালাল ময়” | 
পদ্ধতি উল্লেখ করা হয়েছে।- তা হচ্ছে-প্রশিক্ষণধাপ্ত. শিকারী. পশু তার 
মালিকের জন্য শিকারকে সংরক্ষণ করবে। এই অবস্থায় শিকার’ যদি শিকারী 
TOR আঘাতে মারা যায় তাহলে এটা যবেহকৃত বনে গণ্য হবে। মহান আল্লাহ 
বলেনঃ Mir 
ie Bi ad ges ral as 
pss Legis tN) : LS 250৩ 3554294- 
“যেসব শিকারী জন্তুকে তোমরা প্রশিক্ষণ দিয়েছ-যেসব জন্তুকে খোদার 
দেয়া ইলম্রে ভিত্তিতে তোমরা. শিকার করার-নিয়ম শিক্ষা দিয়ে থাক- 
এরা যেসব প্রাণী তোমাদের জন্য ধরে রাখবে তাও তোমরা খেতে পার" 
" | সরা মায়েদাঃ ৪)। 
. নবী সাল্লাল্লাহু আলাইহি সালাম এই নির্দেশের নিয়োক্ত ব্যাখ্যা দান 
করেছেনঃ 
ES il সনে he: ০০১৬৩ 25৯৬1 ০২১০ Dat ৩৩. 
সি BS) - ৬৩১৪০ as ০০ ৬১ 4 
_ “যদি তা শকারকে তোমার জন্য সংরক্ষণ করে এবং তুমি তা জীবিত 
অবস্থায় পাও তাহলে এটা যবেহ কর। কিন্তু শিকার: যদি তুমি এমন 
অবস্থায় পাও যে, তোমার কুকুর এর জীবন সংহার করেছে কিন্তু এর 
কোন অংশ খায়নি তাহলে তুমি এটা খেতে পার। কিন্তু কুকুর যদি তা 
“থেকে” খেয়ে থাকে তাহলে তুমি এটা খাবে না” -বুখারী,' মুসলিম). 
(১৮৯৬ idee Bhi) aid POA YESS ae ics 


tre 
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নির্বাচিত, রচনাবলী ২২৭ 


“কুকুর যদি শিকার থেকে কিছুটা খেয়ে থাকে তাহলে এ. শিকার তুমি 
খেও না। কেননা সে নিজের জন্য তা শিকার করেছে” 
-বেখারী, মুসলিম, মুসনাদে আহমদ)। 
(555১০ 2০৮০, ০০০১৩ (০4০৮৮ তি oo Cs. 
“of com: প্রশিক্ষণ .বিহীন..কুকুর দিয়ে ..যে শিকার করেছ -তা যদি 
জীবিত অবস্থায় পেয়ে যবেহ করতে সক্ষম হয়ে থাক, তাহলে তুমি এটা 
খাও” -বুখারী)। 

এ থেকে জানা গেল যে, প্রশিক্ষণপ্রাপ্ত শিকারী পশু কর্তৃক তার মালিকের 
জন্য শিকার মেরে নিয়ে আসাটা কুরআনের দৃষ্টিতে যাকাতের (যবেহ) শর্ত পূর্ণ 
ডি GSK আয়াতের হারামের, আওতা থেকে পৃথক 

“£2599 যে]: -এর নির্দেশের ব্যতিক্রমের আওতায় এসে যায়। 
টি প্রশিক্ষণপ্রাপ্ত শিকারী পশুর জন্যই বর্ণনা করে 
এবং নবী সাল্লাল্সাহ আলাইহি ওয়া সাল্লাম এ নির্দেশের আওতা থেকে.,এমন 
পশুকেও বহিকার. করে দেন যা- পোয়া কিন্তু শিকারের জন্য প্রশিক্ষণপ্রাপ্ত 
নয়। অতএব এর ওপর অন্য কোন প্রাণীকে কিয়াস করে তার ছিন্নভিন্ন করা 
পশুর গোশত জায়েয করার কোন দিক বের করা যেতে পারে AT 
'প্রশিক্ষণহীন কুকুর কর্তৃক ধৃত শিকার তুমি যদি জীবিত পেয়ে তা যবেহ 
রুরার সুযোগ. - পাও তাহলে এটা খেতে পার- হাদীসের এ বক্তব্য 
চূড়ান্তভাবে. কয়সালা-করে দেয় He, ভাষকিয়া (যবেহ) ব্যতীত অন্য যে কোন 
পন্থার়ই কোন প্রাণী হত্যা করা A Bt মৃত প্রাণীর হুকুমের অন্তর্ভুক্ত 


যৰ্েহকৃত প্রাণী হালাল হার জন্য তাসমিয়ার শর্ত 
কুরআন মজীদে তৃতীয় যে শর্ত আরোপ করা হয়েছে তা হচ্ছে পশু যবেহ 
করার সময় আল্লাহর নাম নিতে হবে। এ নির্দেশকে বিভিন্ন স্থানে বিভিন্ন পন্থায় 
যা ক জোর 
0 কউ atch Van 
২৯,০৯9, oe 
শ্যেস্র জন্তুর_ ওপর (যবেহ করার সময়) আল্লাহর নাম নেয়া হয়েছে - 
Car গোশত' খাও” বদি তোমরা তাঁর আয়াতের প্রতি-বিশ্বাসী হয়ে 
থাক” (সূরা আনআমঃ ১১৮)। 
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২২৮ নির্বাচিত রচনাবলী 
হিজর বলা. হয়েছেঃ: 


দই ১ ৫১১82542542 25৫32 এও 


“ধআর যে জন্তু আল্লাহর নাম নিয়ে যবেহ করা হয়নি তার গোশত খেওনা। 
pe ee জেদ (সুরা আনআম$ ১২১)। - 


"প্রশিক্ষণপ্রাপ্ত পশুর সাহায্যে বি হরি rss হের দমি 
রা হয়েছেঃ" 


ahs Sask an on 8751 EE SC Se lS 
EEE eh Ese 95০. oe 
ER যেসব জন্তু তোমাদের জন্য ধরে রাখবে তা তোমরা খেতে, পার। 
এর বে: 'আল্লাহর আইন ভঙ্গ করাকে 


১ সয় "কর, 757 aot 


করনি, বরং এর পরিবত্ে তুর ওপর অর নাম নেয়া” 
বাক্যাংশ পরিভাষা হিসাবে বাবহার করেছেঃ 





gh get ah PONY FAS 85 BE dS. 


Cra: ap). ৩4 REPEATS 45,5৫4: 


বেন তাদের অনয এখানে রাখা কল্যাপসমূহ তার প্রত্যক্ষ করতেন পারে 
করে৷, যা ভিনি তাদের দান করেছেন" (সূরা হজ্ছঃ ২৮)। 

১ বি ৩৫৮ শে AHS ০44 sth 

ee ; (re: ১৬১ ১049 ২৮2 Sd, se 
sow উম্মতের জন্য আমরা কোরবানীর একটি fae রিমি ক 
দিয়েছি, যেন্‌ তারা সেই জন্তুর ওপর আল্লাহর নাম নেয় (যরেহ করে), যা 
টি হজ্জঃ ৩৪)। 


Sighs. এ ee) - ৩১2 BE 





হয ew লে কার নাম দেবে, দিসে ন Te কনা কু আল 
আসছে। 
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টি MA ওপর আল্লাহর নাম লও (যবেহ 

কর)” (সূরা হজ্জঃ ৩৬)। ee 
"যেসব জন্তুর Ooh আল্লাহ্র পীর 7 sane রি 
রি Raa eG 
সূরা আনছ্গামঃ ১১৮) | 


মে 


“git ৫ (০৯১৫৩ S34 FIA 14544 415 .. 


“যেসব জন্তুর ওপর আল্লাহর নাম নেয়া হয়নি (অর্থাৎ যেসব ORY, আল্লাহর 
নাম না নিয়েই যবেহ করা হয়েছে) তার গোশত খেওনা” 
রর | ছা আনআমঃ১২১)। 
যবেহ করার জন্য 'তাসমিয়া' পরিভাষাটির যুগপৎ ব্যবহার প্রমাণ করে, 
কুরআনের দৃষ্টিতে যবেহ এবং তাসমিয়া সমার্থবোধক। তাসমিয়া ব্যতীত 
পানির রা রা রিড ভারা যা অস্ত 
জারি ti. x 


; শ্রথন দেখা যাক নবী সাল্লাল্লাহ আলাইহি ওয়া সাল্লাম থেকে. সহীহ এবং 
টিবি, যেসব হাদীস আমাদের পর্যন্ত পৌছেছে, তা যবেহ-এর 
জন্য- ভাসমিরার কি শরঈ মর্যাদা প্রকাশ করে। হাতেম তাঈর পুত্র আদী (রা) 
সেই ব্যক্তি যিনি ছধিকাংশ. সময়. নরী সাল্লাল্লাহু আলাইহি . এয়া স্লা্সামের 
কা শিকারের সাথে সামিট চি সম্পর্কে কিস করতেন: উসকে 
এরপরে ভালে দর SUERTE নিকা ES জা শিচ: ৮ 


sf 5৮১০০ এগ ৬৬ ০১৩1৩ ০৮৪ CoN 

os ae Se ps es ১২০৯, ০৯১১৬ Vo 
টি রি ৮৯৫৬ এ Sones aa 
Ecc | রগিংড়োমজজদয শিকার ধরে রাখে এবং তুমি তা জীবিত 


রা দানে জা রত ee 
যে, কুকুর SAO, করে,ফেল্লেছে, কিন্তু এর কোন অংশ খরায়রি- 
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Roo. দির্ধাটিত '্সচনাখিশ। 


রা উজ বজ্র নিন 
তখন আল্লাহর নাম স্বরণ কর" (বুখারী, মুসলিম)।- 
Le SS ade dn pt STIR Sols |. 

YG age aN ৫১০৮০ la Ct ৯০০০ - 
প্তুমি-তীরের সাহায্যে যে জন্তু শিকার কর এবং এর ওপর আল্লাহর নাম 
নিয়েছ- তা খাও। তোমার প্রশিক্ষণপ্রাপ্ত কুকুরের সাহায্যে যে জন্তু শিকার 
কর এবং এর ওপর'আষ্লাইর নাম নিয়েছ- তা খাও?» 

রি S520 - gt C2 ৬২ Gi cbs 6.7 sao 


eee aoe জর 
কর” _(আবু দাউদ, নাসাঈ)। 


১১০৪১৫১০০৫০ ০৭ (১৭5 GX ৩৮ ০০৯০৮ 


জা এ 
৬০৮ 


২১৮৯১০৯১৯৮০ ০১১০০৬০৯২৬৬, 
“যে কুকুর অথবা বাজ পাখীকে তুমি প্রশিক্ষণ দিয়েছ, - অতপর তা 
শিকারের উদ্দেশ্যে মিছ নিজে হরির বার ভিত 
ees eee রাখে তা খাও” .: . 
(আবু দাউদ, মুসনাদে আহমল)। 
i ইবনে হার বান আমি রসূলুল্লাহ সাল্লার্লাহ আলাইহি ওরা 
সাল্লামকে জিজ্ঞেস করলাম, আমি বদি আল্লাহর নাম-নিয়ে শিরারের উদ্দেশ্যে 
আমার কুকুর ছেড়ে দেই, অতপর শিকারের কাছে পৌঁছে অন্য কোন ' কুকুর 
দেখতে পাই এবং আমি জানতে না পারি যে, কোন্‌ কৃকরটি শিকার হত্যা 
করেছে-তাহলে এ অবস্থায় কি করা যাবে? তিনি বললেনঃ 
abut ets ০০৫২৬ co VU YES | 
স্তা খেওলা। "কেননা ভূষি তোমার নিঙ্গের কুকুরের ওপর তাসমিযা 
Ha অন্য কুকুরের ওপর তাসমিয়া পড়নি'” - 
(বুখারী, মুনিম, মুসনাদে WEE | 
agi এবং Sia geet এই পরার এবং ড়া নির্দেশ Hae 
থাকার পর এ ব্যাপারে সন্দেহের কোন অবকাশই থাকতে গাঞ্সে্নী যে, 
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নাচত রচনাবলী ২৩১ 


"শরীআতে যবেহকৃত প্রাণী হালাল হওয়ার জন্য তাসমিয়া - শর্ত.-এবং যে 
জন্তুকে আল্লাহর নাম নেয়া: ব্যচ্ছিরেকেই- হত্যা করা হয়েছে তা খাওয়া 
হারাম।”* এ ধরনের পরিফ্কার আয়াত এবং হাদীসের মাধ্যমেও যদি কোন 
নির্দেশ প্রমার্ণিত না হয় তাহলে আমাদের বলে দেয়া হোক কোন নির্দেশ 
রয়াণিত হওয়ার জন্য শেষ পর্যন্ত কি ধরনের আয়াত. বা হাীসের.এয়োজন!- 


তাসমি্না সম্পর্কে ফিক্হবিদদের অভিমত 


ফিকহ ভিত্তিক মাযহাবগুলোর মধ্যে হানাফী, মালেকী এবং BAA 
মাযহাবের এক্যমত অনুযায়ী যে পশু যবেহ করার সময় ইচ্ছাকৃতভাবে 
আল্লাহর নাম নেয়া পরিত্যাগ, করা হয়েছে তা খাওয়া হারাম। অবশ্য 
ভুলবশতঃ আল্লাহর নাম পরিত্যক্ত হলে কৌন ক্ষতি নেই। হযরত আলী 
(রা), "ইবনে আবাস (রা), সাঈদ ইবনুল মুসাইয়্যাব, WH, আতা, তাউস, 
মুজাহিদ, হাসান বসরী, আবু মালেক, আবদুর রহমান ইবনে আবী লাইলা, 
জাফর ইবনে যুহামাদ এবং রবীআ ইবনে আবু আবদুর রহমানেরও এই মত 
বর্ণিতআছে। 


:.. অপর দল বলেন, ইচ্ছাকৃতভাবে তাসমিয়া ছুটে যাক অথবা তুলে Te 
হোক-উভয় অবস্থায়ই যবেহকৃত প্রাণী হারাম হয়ে যাবে। আবদুল্লাহ্‌ ইরনে 
উমার (রা), নাফে, শা’বী এবং মুহাম্মাদ ইবনে সীরীনের এই মত। আবু 
সাওর এবং দাউদ যাহেরী এই মত গ্রহণ করেছেন। ইবরাহীম নাখঈর মতে 
ভূলে তাসমিয়া পরিত্যাজ্য ০০০ 
টি 


ইযায শাকিঈর' মত এই যে, বৃ ah হালাল হওয়ার জন্য 
went মুলতঃ শর্ত নয়। যবেহ করার সময় আল্লাহর নাম নেয়া অবশ্যই 
শরীআত অনুমোদিত একটি AAS তরীকা। তা সত্বেও যদি ইচ্ছায় অথবা 
জু বানি ক তবুও উভয় অবস্থায় যবেহকৃত প্রাণী খাওয়া 
' সাহাবাদের, মধ্যে হযরত আবু হুরায়রা (রা) এবং মুজতাহিদদের 
সে ইস আই হড়া আর কালী, এই মত ছিল না। যদিও কোন কোন 
রিওয়ায়াতে ইবনে 'আৰাসু (রা), আতা ইবনে আবী রিবাহ, ইমাম আহমাদ 
এবং ইমীম মালেকের সাথে এই মৃত সংযুক্ত করা হয়েছে - তাদের 
প্রতিষ্ঠিত মত এর পরিপত্থী। a 
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ভাসহিক্পা ওয়াজিব না হওয়া সম্পৰ্কে" 
শাক্ষিজ মাবহাৰের দলীল এনং এরা দুর্বলতা 
ae রায়ের সপক্ষে শাফিঈ মাযহাবের প্রথম দলীল এই যে, ৫, 
7 S008) A210 LIL IE চর আয়াতে ‘ওয়া’ 
অক্ষরীটিকে -সংবোগ অব্যয়ের অর্থে ব্যবহার করা অলংকার শাস্ত্রের পরিপন্থী । 
কেননা আয়াতের প্রথম অংশ জুমলা ফেলিয়া এনশায়া এবং দ্বিতীয়: অংশ 
জুমলা এসমিয়া খবরিয়া। এ রকম দু'টি তির বাক্যের মধ্যে সংযোগ (আত্ফ) 
শুদ্ধ হতে পারে না। 


.. এই Wor তারা ওয়া, অক্ষরটিকে অবস্থা জ্ঞাপক ওয়া সাব্যত করে 
আয়াতের অর্থ করেনঃ “যে পণ্ড আল্লাহর নাম না নিয়ে যবেহ করা হয়েছে ত 
খেওনা এই অবস্থায় যে, তা ফিসূকের আওতায় পড়ে যায়|”. অতপর সূরা 
আনআমের ১৪৫ ন্বর আয়াতের সা্ায্যে তারা 'ফিসক'- _এর ব্যাখ্যা প্রদান 
করেন। তাতে বলা হয়েছেঃ Ay dice Joh ita | (অথবা ফ্রিস্ুক 
যা আল্লাহ ছাড়া অন্য কিছুর নামে যবেহ করা হয়েছে)। এভাবে তারা 
আয়াতের এই তাৎপর্য নির্ধারণ করে যে, আল্লাহ ছাড়া অন্য কিছুর নামে যবেহ 
করা প্রাণীর গোশতই কেবল হারাম। আল্লাহর নাম না নেয়াতে তা হারাম 
সাব্যপ্ত হয়'না। 


grr. এর ওপর অত্যন্ত শক্তিশালী নাগ 





কাযা রন রন 
হয়েছে। আয়াতটি পাঠ করার সাথে সাথেই উল্লেখিত অর্থের দিকে মন নিজে 
নিঙ্গে ধাবিত হয় না? অবশ্য কেউ যদি প্রথমেই এই এরাদা করে নেয় যে, 
তাসমিয়া ছাড়া যবেহকৃত প্রাণী হালাল করতেই হবে-তাহলে সহজেই 
আয়াতের এই অর্থ করা যৈতে পারে। 

দুই, ery ফেলিয়া এনশায়ার ওপর জুমলা এসময় খবরিয়াকে আত 
“করা যদি বালাগাতের পরিপন্থী হয়, তাহলে বাক্যের হালিয়া, অংশের মধ্যে 
"ইন্না" এবং লাম তাকীদের ব্যবহারই বা কোন্‌ বালাগাত অনুযায়ী হয়েছে? 
meee যা বনেন, আল্লাহ তাআলার বক্তব্য যদি তাই হত তাহলে তিনি 
৯৬৯ বলতেন, ০১১৯৮ বলতেন না। 
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তিন, দলীল নেয়ার: জোশে জুমলা ফেলিয়া এনশীয়ার ওপর: জুমলা 
“প্রসঘিয়া খবরিয়ার আতফকে  খালাগাতের পরিপন্থী বলতে “ছিরে জার পু 
iceland পারেননি। আয়াতটি হচ্ছে frets - 7 


@ 


2৬ থ15525 BASS 125 EHS; 7 
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- RS 73600554224 ৯৩০ 1৬৮ SH Gy En 
DILLY Sib 
Saami ee 1 
.. এটা ফাসেকী কাজ। শয়তানেরা নিজেদের সংগী সাথীদের মনে নানা 
প্রকার সন্দেহ ও প্রশ্নের উন্মেষ করে, যেন তারা তোমাদের সাথে ঝগড়া 
করতে পারে। কিন্তু তোমরা যদি তাদের আনুগত্য স্বীকার কর তাহলে 
"নিশ্চয়ই তোমরা মুশরিক হয়ে যাবে।” (সূরা আনআমঃ ১২১)। : 


এই আয়াতে Geass -এর ওয়া অক্ষরকে যদি ওয়া 
হালিয়াও ধরে নেয়া হয়, তবে জুমলা ফেলিয়া এনশায়ার ওপর জুমলা এসমিয়া 
'খবরিয়াকে আতফ করেও বাঁচা যাচ্ছেনা। কেননা এর পরের বাক্যাংশ 
পারে না এবং এর আতফ নিশ্চিতরূপে জুমলা এনশায়ার ওপর পড়ছে। ৬ 
. তাছাড়া কুরান মজীদে এ ধরনের বাঁকরীতির উদাহ্রণ-এই একটাই নয়। 
রহ স্থানে, এভারে ne ee 
আতফ করা হয়েছে। েষন$৮ :.. 
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ts 
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৬ (next yy ork sips ৫১১ 
"অতএব তাদেরকে আশিটি বেত্রাঘাত কর এবং তাদের সাক্ষ্য কখনো 
-.১খুহণ করনা! টিনা a $8)। 


"১5572559554 be tin es, 
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২৩৪ নির্বাচিত রচনারলী 


ঈঙ্গান না আনবেন বস্তুত, একজন. ঈমানদার ক্রীতদাসী একটি.-মৃশরিক 

অধিক পছন্দ করে থাক। তোমরা নিজেদের কন্যাদের মুশরিক পুর্ছষদের 

নিকট বিয়ে দিওনা -যতক্ষণ তারা ঈমান না আনে। কেননা একজন 

ঈমানদার ক্রীতদাস কোন উচ্চ বংশীয় দুশরিক অপেক্ষা অনেক ভাল। যদিও 
ভাই কুক্তিকেই তোমরা অধিক পছন্দ করে থাক” 

(সূরা বাকারাঃ ২২১)। 

এ সিন তে জি দাদ গুচি তা 
প্রকাশ্যভাবে বলে দিন কুরআনের . বাকরীতি বালাগাতের পরিপন্থী 
জন্য যে, কুরআনের যেসব জায়গায় জুমলা Gage ee 
এসমিয়া খবরিয়ার মাঝখানে ‘SRY অক্ষর এসেছে সেখানে আতফকে হিয়া 
বানানো সম্ভব নয়। 


চার, উল্লেখিত ব্যাখ্যার পরিপ্রেক্ষিতে আয়াতের অর্থ দাড়ায় "সেই জু 
খেওনা যা যবেহ করার সময় আল্লাহর নাম নেয়া হয়নি, এই অবস্থায়. যে, 
নিশ্চিতরূপে. wr ফিস্ক হয়ে গেছে, কেননা তা যবেহ করার. সময় 
গাইরুল্লাহর নাম নেয়া হয়েছে।” এখন প্রশ্ন হচ্ছে-এই পশুকে হারাম SAT 
যদি আসল উদ্দেশ্য হত যা NAMM নামে যবেহ করা হয়েছে তাহলে 
আয়াতের প্রথমাংশ কি সম্পূর্ণ অর্থহীন হয়ে যায় না? এ. অর্বস্থায়-ধে ” জব 
“যবেহ করার সময় আল্লাহর নাম নেয়া হয়নি তা খেওনা; এরূপ বলার" মূলত 
কোন অর্থই হয় না। এর পরিবর্তে যে জন্তু আল্লাহ ছাড়া অন্য কিছুর লামে 
যবেহ করা হয়েছে, তার গোশত খেওনা-__শুধু এতটুকু বললেই উদ্দেশ্য 
হাসিল হয়ে যায়। কোন বুদ্ধিমান ব্যক্তি কি একথার কোন যুক্তিসন্মত 
ব্যাখ্যা করতে পারে যে,- 01345 LoS বলার 

পু, হি ওয়া অক্ষরকে ৮ ও মেনে নেয়া হয় ভাঁহলে 

55516 ০. _এর ব্যাত্যা এক--দূররতী আয়াতের অংশ 
৯৭০৮৯০৮125০) - এর মাধ্যমে করার কোন কারণ, বর্তমান 
ee ee ee আতিযানিক অর্থে কেন 
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নির্বাচিত রচনাবলী ৯৩৫ 


থেকে সরে দাঁড়ানো: এক্ষেত্রে আরাতের;সহজ সরল অর্থ - দাঁড়া়ঃ যে জন্তু 

বকছে করার, সময় *আল্লাহর নাষ নেয়া: হয়নি তার গোশত খেওনা, কেননা 
oy Reps (অথাৎ যখন ইচ্ছাকৃতভাবে আল্লাহর নাম উচ্চারণ করা বাদ দেয়া 
শব্দের প্রয়োগ “হয়।- ভুলবশতঃ হুকুম পরিত্যক্ত হলে সেক্ষেত্রে এ শব্দটি 
প্রযোজ্য হয়না)। এই ব্যাখ্যা শাফিঈদের ব্যাখ্যার ওপর অগ্রাধিকার পাবার 
FUG | কারণ একদিকে এই ব্যাখ্যা কুরআনের এ সম্পর্কিত অন্যান্য আয়াত 
এরং, হাদীসের সাথে APT | অপরদিকে এই ব্যাখ্যা গ্রহণ করলে 
আয়ের একটা পূর্ণ অংশ নি 
WANT হয়ে পড়ার হাত থেকে বেচে যায়। 


রা 
পেশ করে থাকেন তা এই যে, একদল লোক রসূলুল্লাহ সাল্লাল্লাহু আলাইহি 
RA আমাদের. জানা নেই, তারা পশু ' যবেহ করার সময় আল্লাহর লাম 
Bort করে কিনা, আফরা.কি এই গোশত খেতে পারি? রসূলুল্লাহ (স)-এর 
জবাবে বলেন, 1,১৯1 4:১০1-৮৮  তোমারা নিজেরা এর ওপর 
আল্লাহর তা (এই হাদীসটি বুখারী, আবু দাউদ, নাসাঈ 
SRI মাজার আয়েশা (রা)-র সূত্রে বণিত আছে) রর 
এই হাদীস, :থেকে শাঁকিঈগণ এই দলীল গ্রহণ করেছেন যে, যবেহ 
উই কেননা তা যদি ওয়াজিব হত তাহলে 
PRBS) সন্দেহের ক্ষেত্রে এই গোশত খাওয়ার অনুমতি দিতেন না।.. 
. কিন্তু মূলত এ হাদীসও শাফিঈদের দাধীর বিরুদ্ধেই যায়। এ হাদীস থেকৈ 
প্রমাণ “হয় যে, Wee: বাধ্যতামূলক হওয়ার ব্যাপারটি, রসূলুল্লাহ (স)-এর 
যুগে মুসলমানদের মধ্যে: are. এবং জ্ঞাত বিষয় ছিল। এজন্যই নওমুসগিমরা 
গ্রাম থেকে গোশত নিয়ে জালে সাহাবাগণ এই গোশতের বিধান. সম্পর্কে 
তাঁর কাছে জানতে আসেন। তাসমিয়া যদি বাধ্যতামূলক না হত তাহলে এটা 
জিজ্ঞেস :করে-জেনে-েয়ার SE স্বীকার করার: প্রশ্তই রা কেন. উঠল! -ভাছাড়া, 
রসূনুযাহ.(স) দের প্রশ্নের য়ে জবাব দিয়েছেন তাও এই মতকে শক্তিশালী 
করে। তাঁদের ধারণা যদি সঠিক না হত এবং গোশত হালাল-হারাম হওয়ার 
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ধ্যাপারে SAM পড়া বা না পড়ার মূলত কোন প্রভাব না থাকত STM 
WRN সে) তাদের সরাসরি বলে দিতেন, যবেহকৃত প্রাণী হালাল হওয়ার 
'জগ্য ভীসমিয়া শর্ত শয়।- তোমরা যে কোন ধরনের গোশত খেতে পাঁকস্ঘবেহ 
করার সময় আল্লাহর লাম নেয়া হোক বা না হোক। কিন্তু এর পরিবর্তে 
বিরহ oe তোমরা নিঞ্জরা আল্লাহর : লাম নিয়ে তা খেয়ে নাও। - 

এই "কথার যুক্তিসম্মত অর্থ যা একজন সাধারণ জ্ঞান সম্পন্ন লোকের 
বুঝে আসতে পারে তা হচ্ছেঃ প্রথমত মুসলমানদের যবেহকৃত প্রাণীর গৌশত 
সম্পর্কে তোমাদের বুঝা উচিত যে, তা ষর্থারীতি যবেহ করা হরে থাকবে 
এবং নিশ্চিন্তে তাঁ খেয়ে নেয়া উচিত। কিন্তু তোমাদের মনে যদি সংশয় 
থেকেই যায় তাহলে এটা দূর করার জন্য তোমরা নিজেরা বিসমিষ্লাই পড়ে 
'নীঁও। .. প্রকাশ থাকে যে, মুসলমানদের প্রতিটি যবেহকৃত প্রাগী সম্পর্কে. যা 
শহর এবং গ্রামের দোকানসমূহে পাওয়া যায়-মানুষ কি করে wl অনুসন্ধান 
বধ্য করে যে, সে: কি হালাল জন্তু যবেহ করে নিয়ে এসেছে AT হারাম 
জন্তু? যধেহ করেছে Rear. যবেহকারী নও মুসলিম না পূরাভন 
APR? OF হেরি হাহ শরীআতের যাবতীয় a তকে 
অবহিত Forte Pe 

তে সুদান উট িসনকে সবই মনে করা OB উবে 
তা ভ্রান্ত হওয়ার কোন প্রমাণ সামনে এসে গেলে ভিন্ন কথা। প্রমাণ ছাড়া যে 
‘সন্দেহ মনের মধ্যে সৃষ্টি হবে তাকে কোন -জিলিস বর্জন- করার কারণে 
wate করার পরিবর্তে Rafe অথবা oN RE এ ধরনের 
সন্দেহ চুর করে দেয়া উচিত। : উল্লেখিত হাদীস থেকে -এ শিক্ষাই পাওয়া যায়। 
রা না টি দবীল এ উঠা er 
কিউট রা রত “নকল OETA, 
বা চারা সান রসি বলেনঃ 


৯১১১ 
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নির্বাচিত রচনাবলী ৯৩৭ 


“মুসলমানদের: যবেহকৃত প্রাধী হালাল, সে আল্লাহর নাম নিক বা-না নিক। 
সে যদি নাম নেয় তাহলে পরিষ্কার কথা হচ্ছে সে আল্লাহর নামই নেবে।” 
প্রথমত এ হাদীস একজন অখ্যাত ভাবিঈর মুরসাল রিওয়ায়াত। বিভিন্ন 
আয়াত এবং মরফু ও মুস্তাসিল সূত্রে বর্ণিত 'হাদীসমূহের মাধ্যমে যে জিনিস 
বাধ্যতামূলক বলে প্রমাণিত হয়েছে তাকে এচ্ছিক প্রমাণ করার মত: ওজন 
এই স্থাদীসের কখনো হতে পারেনা। . তাছাড়া এটাও দেখার বিষয় যে, এই 
বর্ণনাটি যদি চূড়ান্তভাবে সহীহও হয়, তারপরও. বাস্তরিকই কি. এর দ্বারা 
তাসমিয়া বাধ্যতামূলক না হওয়া প্রমাণিত হয়? সর্বাধিক যে কথা এ হাদীস 
থেকে প্রকাশ পায় তা শুধু এতটুকুই যে, কোন মুসলমান যদি আল্লাহর নাম 
নেয়া ছাড়াই পশু যবেহ করে বসে, তাহলে এটাকে ইছাকৃতভাবে তাসমিয়া 
পরিত্যক্ত হয়েছে না বলে বরং ভুলবশতঃ তাসমিয়া পরিত্যক্ত হয়েছে বলে 
বিবেচনা করা উচিত। এবং এটাই মনে করা উচিত যে, যদি সে যবেহ করার 
সময় নাম নিত তাহলে আল্লাহর নামই উচ্চারণ করত, গাইরন্যাহর নাম নয়। 
এর ভিত্তিতে তার যবেহকৃত TCH হালাল মনে করে খেয়ে নেবে। 
| যেসব লোক যবেহ করার সময় আল্লাহর নাম নেয়ার মোটেই সমর্থক নয় 
প্রবং যাদের জীবনদর্শনও এর সম্পূর্ণ পরিপন্থী- তাদের যবেহকৃত প্রাণীও 
মুসলমানদের জন্য ' হালাল হওয়া এবং যবেহ করার সময় মূলতই খোদার 
নাম নেয়া জরম্্ী নয়-উল্লেখিত হাদীস থেকে এরূপ বক্তব্য কি করে বের 
করা যেতে Heme এ হাদীসের বক্তব্য. নিয়ে যতই টানাহ্েচড্া. করা হোক 
না কেন-তা থেকে উত্তরিত ধরনের তাৎপর্য বের করার কোনই সুযোগ নেই। 
_শাফিঈ মাযহাবের ফিক্হবিদগণ তাসমিয়াকে "বাধ্যতামূলক নয়' প্রমাণ 
করার জন্য যেসব যুক্তির আশ্রয় নিয়েছেন -তার সমস্ত পুজি হচ্ছে এই।' | 
. যদি কোন ব্যক্তি তাকলীদের শপথ করে বসে যায়, তাহলে তার পৃক্ষেই 
এসব যুক্তি প্রযাণকে অটল মনে করা সম্ভব! কিন্তু আমার বুঝে আসেনা- যে 
ব্যক্তি. এসব যুক্তির পর্যালোচনা, ও. যাচাই বাছাই করবে সেকি কখনো এটা . 
অনুভব না করে WMS পারে যে, টিটি ees রর 
এগুলো কত হালকা. প্রমাণ? 


অতএব কোল পত্র. গোশত হাল হওয়ার ব্যাপারে কুরআন এবং সহীহ 
WIS MOL ফের শর্ত প্রমাণিত হয়েছে তা নিম্নরূপঃ. 
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-১. পতা-এষন জিলিস-হবে না যা আল্লাহ এবং;তাঁর রসূল সরাসরিভাবে 
হারাম ঘোষথা করেছেন। 


4২: এগুলোর তাষকিয়া (যবেহ) Fal হয়েছে! .. 

৩: ছা যবেহ করার সমর আল্লাহর নাম নেয়া হয়েছে। te 

যে গোশতের ক্ষেত্রে এই তিনটি শর্ত পূরণ না হবে তা তাইয়ল্যেবাভের 
(পবিত্র) বাইরে: এবং খাবায়সের (অপবিত্র জিসিন) অন্তর্ভুক্ত। : ঈষানদার 
সম্প্রদায়ের জন্য-তার'য্যবহার জায়েয নয়। : oe 
আহলে কিতার সম্প্রদায়ের যবীহা প্রসংগ 

. এন দেখার বিষয় হচ্ছে. বিশেষভাবে আহলে কিতাব (ইয়ুদী-খৃষ্টান) 
WING যরেহকৃত প্রাণী সম্পর্কে কুরআন এবং হাদীস থেকে কি হম 
প্রমাণিত হয়। কুরজান মন্জীদে বলা হয়েছেঃ 

BER ৩৫ (Gai fabs 4১০৭৫ ১ 12. 


Corsa) -4 (8548 
"আজ তোমাদের জন্য সকগ পাক জিনিস হালাল করে দেয়া হল। আহনে 
. কিতাবের খাদ্য তোমাদের জন্য হালাল এবং তোমাদের খাদ্যও তাদের 
জন্য হালাল” (সূরা মায়েদাঃ ৫)। 


. এই আয়াতের শব্দগুলো পরিষ্কার বলে দিচ্ছে, টিন হা 
ভান্ডারের যেসব খাবার আমাদের জন্য হালাল. করা হয়েছে-তা কেবল পবিত্র 
খাবারের অন্তর্ভুক্ত জিনিসগুলো। আমাদের জন্য যেসর জিনিস কুরআন মজীদ ও. 
সহীহ হাদীসসমূহের দৃষ্টিতে খারায়েস (নাপাক), যেগুলো আমরা. নিজেদের 
ঘরে অথবা অন্য কোন, মুসলমানের ঘরে নিজেরাও খেতে পারিনা এবং 
অন্যকেও খাওয়াতে পারিনা সেসব জিনিস যখন খৃষ্টান অথবা ইহুদীদের 
খাবার টেবিলে আমাদের সামনে রাখা হবে, তখন তা আমাদের জন্য হালাল 
হয়ে যাবে-আয়াতের অর্থ তা নয় এবং তা হতেও : পারে না। এই সহজ সরল 
FR পরিষ্কার ব্যাখ্যা পরিত্যাগ করে যদি কোন ব্যক্তি .ভিররাপ ব্যাখ্যা 
করতে চায় তাহলে সে সর্বাধিক চারটি কথা বলতে পারেঃ " 


একঃ গোশত হালাল অথবা হারাম হওয়া সম্পর্কে সূরা নাহল, সুরা 
আনআাম, সূরা বাকারা এবং স্বয়ং এই সূরা মায়েদায় যেসব আয়াত রয়েছে 
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নির্বাচিত ara ২৪৬ 


ভা সবই উল্লেখিত আয়াতটির দ্বারা মানসূখ (রহিত) হয়ে গ্রেছে। অন্য কথায়, 
কুরআনে এটা এমন এক আয়াত এসে গেছে যা কেবল আকস্মিক আঘাতে বা 
মানত সব কিছুকেই সাধারণভাবে হালাল করে দিয়েছে। কিন্তু এই রহিত 
করা সম্ভ হবে না।- : এই দাবীর অযথার্থতা সম্পর্কে - সর্বাধিক পরিষ্কার 
প্রমাণ এই যে, গোশত সম্পর্কে উপরে উল্লেখিত তিনটি শর্ত স্বয়ং এই সূরা 
মায়েদাম এই বক্তব্যের ধারাবাহিকতায় আয়াতের সাথেই বর্ণনা করা হয়েছে। 
কোন্‌ বুদ্ধিমান ব্যক্তি একথা ব্লতে পারে যে, এরই বাক্যের. পরপর -তিনটি 
সংযুক্ত অংশের মধ্য থেকে শেষ অংশটি প্রথম দুটি বাক্যাঘশের ররিতিক্ারী 
হয়ে থাকে? 


AR ব্যাখ্যা এই করা যায় যে, এই আয়াত কেবল তাষকিয়া এবং 
ভাগমিয়াকে মানসুখ করেছে, শূকর, মৃতজীব, রক্ত এবং আল্লাহ ছাড়া অন্য 
আমাদের জানা নেই, এই দুই ধরনের নির্দেশের মধ্যে পার্থক্য করার জন্য এবং 
এদের একটির WY হওয়া ও অপরটি বহাল থাকার ক্ষেত্রে শুধু একটা 
কাছে এরূপ. কোন প্রমাণ থেকে থাকে তাহলে বিসমিল্লাহ বলে ভা পেশ 
করুন। ie od 


=ল্ত্তৌয় ব্যাথ্যা এই saat যেতে পারে যে, এই আয়াত মুসলমানদের 
লট এবং অজ হর বাহ মে পা কর 

“খুসলমানদের  খাদ্যসামতরীর ক্ষেত্রে কুরআনের “বিভিন “ জারগায় 
cae Gu ae ee বহাল থাকবে, কিন্তু আহলে 
কিতাবদের খাদ্যসামশ্্রীর ক্ষেত্রে এসব শর্ত অবশিষ্ট থাকবে না এবং তারা 
আমাদের সামনে যে খাবারই. পরিবেশন করবে তা স্বাধীনভাবে খেয়ে নিতে 
পারব। 


, এরই ব্যাখ্যার সমর্থনে রড ফোর যে দলীল পেশ করা যেতে, পারে তা 
কেবেল এই যে, আল্লাহ্‌ তাআলা ভাল: করেই. জানতেন আহলে কিতাব্রা কি 
খায়, 'অতএর্‌ তিনি, এটা জানা সত্ব. যখন আমাদেরকে তাদের সেখানে 
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Wind করার অনুমতি দিয়েছেন- তার অথ এই যে, তারা যা কিছুই খায় তা 
সবই -ব্বাষরাও তাদের. সেখানে খেতে পারি। চাই তা শূকর হোক, জরা 
চা ০০০০ 
পা 

কিছু এই Whom Pep স্বয়ং সেই আয়াতই কেটে দিচ্ছে যে আয়াত 
সি এ আয়াতে পরিষ্কার বলে দেয়া হয়েছে- 
আহলে কিভাবদের ওখানে তোমরা কেবল পাক জিনিসগুলোই খেতে পায়। 
তাঁইক্যেবাত (পাক পবিত্র) শব্দটিকে অস্পষ্ট থাকতেও দেয়া হয়নি, বরং পূর্বের 
দুটি-বৃহৎ আয়াতে খোঁলাখুলিভাবে বলে দেয়া হয়েছে যে, তাইয়্যেবাত কি 


চতুর্থ ব্যাখ্যা এই করা যেতে পারে যে, আহলে কিতাবদের এখানে কেবল 
পল্পবনা, কিন্তু তাষকিয়া (যবেহ) এবং তাসমিয়া (বিসমিল্লাহ) ছাড়া যে গোশত 
পরিবেশন করা হয় তা আমরা খেতে পারি। 

কিন্তু দুই নধর ব্যাখ্যার মত এটাও একটা যুক্তিপ্রমাণ বিহীন দাবী। কোন 
বুদ্ধিবৃত্তিক অথবা শরীআত WSs প্রমাণ এ ব্যপারে পেশ কয়া যেতে পারলে না 
যে, কুরআাদের নির্দেশের মধ্যে এই পার্থক্য কিসের ভিত্তিতে করা ' হয় [এবং 
আহলে. কিতাবদের খাবার আসরে একটি নির্দেশ কেন বহাল থাকে এবং 
দ্বিতীয়টি কেন ধ্রত্যাহৃত হয়? যদি এই পার্থক্য এবং ব্যতিক্রমের সপক্ষে 
কুরজান.থেকে দলীল gE করা হয়ে থাকে তাহলে বলে দেয়া ছোরু তা 
কোন্‌ স্থান থেকে গ্রহণ -করা হয়েছে? ..দি হাদীস TH RT করা হয়ে 
থাকে. তাহলে, কোন্‌ RTT থেকে? যদি . টির 
হয়ে থাকে তাহলে তাও CM করা হোক। ' 


আহলে কিতাবদের যবেহকৃত শ্বাপী সম্পর্কে 
করিনি ভিড 


: এই প্রসঙ্গে হানাফী এবং হাহ্বলী মাযহারেব মত এই যে, আমাদের 
নিজেদের এখানে খাওয়া-দাওয়ার ক্ষেত্রে কুরআন ও সুরাতে যেসব শর্ত 
আরেপি করা হয়েছে- আহলে কিতাবদের ওখানেও আমাদের খাওয়া- 
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দাওয়ার ক্ষেত্রে ঠিক একই শর্ত আরোপিত হবে। তাযকিয়া “এবং তাসমিয়া 
পরিত্যাজ্য কোন গোশত আমরা নিজেদের এখানেও খেতে পারবনা এবং 
ইস্ুদী-খৃষ্টানদের ওখানেও থেতে পারব না (আল ফিকহ আলাল মাযাহিবিল 
আরবা, ১ম খন্ড, পৃ. ৭২৬-৩০)। 


শাফিঈগণ বলেন, ইহুদী এবং খৃষ্টানরা যদি গায়ারুল্লাহর নামে যবেহ 
করে, তাহলে এটা খাওয়া আমাদের জন্য হারাম। কিন্তু তারা যদি আল্লাহর 
নাম না নিয়ে যবেহ করে, তাহলে তাদের এই যবেহকৃত প্রাণী আমরা খেতে 
পারি। কেননা যবেহ করার সময় তাসমিয়া পাঠ করা ওয়াজিব নয়, 
মুসলমানদের জন্যও নয় এবং কিতাবধারীদের জন্যও নয়-(এঁ, ২য় খন্ড, পৃ. 
২৩)। এই অভিমতের দুর্বলতা আমরা উপরে প্রমাণ করে এসেছি। এজন্য এর 
ওপর পুনরালোচনার প্রয়োজন নেই। 

মালেকীগণ যদিও যবেহকৃত প্রাণী হালাল হওয়ার জন্য তাসমিয়াকে শর্ত 
হিসাবে মেনে নিয়েছেন, কিন্তু তারা বলেন, আহলে কিতাবদের ক্ষেত্রে এই 
শর্ত প্রজোয্য নয়। তারা যবেহ করার সময় আল্লাহর নাম না নিলেও তাদের 
যবেহকৃত প্রাণী খাওয়া হালাল (এ, ২য় খন্ড, পৃ. ২২)। এই মতের সমর্থনে 
শুধু এই দলীল পেশ করা হয় যে, খাইবারের যুদ্ধের সময় নবী সাল্লাল্লাহু 
আলাইহি ওয়া সাল্লাম এক ইহুদী নারীর পাঠানো গোশত খেয়েছিলেন। এটা 
আল্লাহর নামে যবেহ করা হয়েছিল কি না তা তিনি জিজ্ঞেস করেননি। 


কিন্তু এই ঘটনা যদি আহলে কিতাবদের তাসমিয়ার হুকুম থেকে ব্যতিক্রম 
করার দলীল হতে পারতো-তা কেবল এই অবস্থায় যে, যখন এ কথা প্রমাণ 
করা যেত যে, এ যুগে আরবের ইহুদীরা আল্লাহর নাম না নিয়ে যবেহ করত 
এবং রসূলুল্লাহ (স) তা জানা সত্বেও তাদের গোশত খেয়ে নিয়েছেন। তিনি এ 
গোশত খাওয়ার সময় তাসমিয়া সম্পর্কে কোন প্রশ্ন তৃলেননি-শুধু এতটুক 
কথা তাসমিয়ার বাধ্যবাধকতা cies আহলে কিতাবদের ব্যতিক্রম হওয়ার 
দলীল হতে পারে না। এও সম্ভব যে, রসূলুল্লাহ (স)-এর যুগের ইহুদীদের 
সম্পর্কে তাঁর জানা ছিল যে, তারা আল্লাহর নাম নিয়েই যবেহ করে থাকে। 
এজন্যই তিনি নির্ধিধায় তাদের নিয়ে আসা গোশত খেয়ে নিয়েছেন। 


ইবরার এই যে, 5:52 
DANS BE BEY SF ১৮৫ 
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আয়াতকে যানসুখ করে দিয়েছে এবং আহলে কিতাবদেরকে এই হুকুম থেকে 
ব্যতিক্রম করা হয়েছে (আবু দাউদ, কিতাবুল আদাহী)। কিন্তু এটা ইবনে 
আব্বাস (রা)-র নিজস্ব ব্যাখ্যা, এটা কোন মরফু হাদীস নয়। এটা ইবনে 
আব্বাসের একক মত। অপর কোন সাহাবী এই ব্যাখ্যায় তার সহগামী হননি। 
তাছাড়া তিনি এমন কোন. যুক্তিসঙ্গত কারণও নির্দেশ করেননি যে, এই 
আয়াতটি . এ, আয়াতকে কেন মানসুখ করল এবং শুধু এ আয়াতটি মানসুখ 
করেই কেন থেমে গেল, পানাহার সম্পর্কিত অন্য সব শর্ত কেন মানসুখ 
করল না? 


আতা, আওযাঈ, মাকহুল এবং লাইস ইবনে সা’দের' মত এই যে, 
উল্লেখিত আয়াত £4৮170 {৯1৬ অৰ্থাৎ আল্লাহ ছাড়া 
অন্য কিছুর নামে যবেহ করা প্রাণী হালাল করে দিয়েছে। আতা বলেন, 
আহলে কিতাবদের এখানে আমরা আল্লাহ্‌ ছাড়া অন্য কিছুর নামে যবেহ করা 
প্রাণী খেতে পারি। আওযাঈ. বলেন, তোমরা যদি নিজ কানেও শুনে থাকে যে, 
কোন খৃষ্টান ঈসা মসীহের নামে শিকারের কুকুর ছেড়েছে-তাহলে এর হত্যা 
করা শিকার খেয়ে নাও। Wee বলেন, খৃষ্টানরা নিজেদের গীর্জায় অথবা 
.কোন ধর্মীয় অনুষ্ঠান উপলক্ষে যে পশু যবেহ করে থাকে-তা খাওয়ায় কোন 
দোষ নেই (আহকামুল কুরআন,আবু বাক্র জাস্সাস, ২য় খণ্ড, পৃ. ৩৯৫)। 


কিন্তু এতবড় কথার দলীল কেবল এটুকুই যে, আহলে কিতাবগণ 
গাইরুল্লাহর নামে যবেহ করে-তা আল্লাহ তাআলার জানা ছিল। এরপরও 
তিনি বলে দিয়েছেন যে, আহলে কিতাব সম্প্রদায়ের খাবার তোমাদের জন্য 
হালাল। অথচ আল্লাহ তাআলার এও তো জানা ছিল যে, আহলে কিতাবদের 
. মধ্যে খৃষ্টানরা শূকর খায় এবং মদ পান করে। তাহলে এ আয়াত থেকে তাদের 
ওখানে মুসলমানদের শূকর খাওয়া এবং মদ পান করা. হালাল হওয়ার নির্দেশ 
কেন বের করা যাবেনা? 

উল্লেখিত মাযহাবসমূহের মধ্যে আমাদের মতে কেবল হানাফী এবং 
BH মাযহাবের মতই সহীহ এবং শক্তিশালী। অবশিষ্ট মতগুলোর - মধ্যে 
কোন মত যদি কেউ অনুসরণ করতে চায়, তাহলে সে নিজের দায়িত্বেই তা 
করবে। কিন্তু উপরের আলোচনায় যেমন দেখানো হয়েছে যে, উল্লেখিত কারণ 
এবং দলীলগুলো এতই দুর্বল যে, তার ভিত্তিতে কোন হারামকে হালাল এবং 
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কোন ওয়াজিবকে বাধ্যতামূলক নয় বলে প্রমাণ করা খুবই কষ্টকর। এজন্য 
আমি কোন খোদাভীরু ব্যক্তিকে এই পরামর্শ দিতে পারি না যে, সে উল্লেখিত 
মতামতগুলোর কোন একটির আশ্রয় নিয়ে ইউরোপ এবং আমেরিকায় 
বৈজ্ঞানিক যন্ত্রের মাধ্যমে যবেহ করা পশুর গোশত খাওয়া শুরু করে দেবে। 
পরিশেষে দু'টি কথার ব্যাখ্যা দেয়া প্রয়োজন রয়েছেঃ | 


একঃ কোন কোন সময় ছোট প্রাণী- যেমন মোরগ, কবুতর ইত্যাদি 
যবেহ করার সময় সামান্য অসতর্কতার কারণে মাথা কেটে ঘাড় থেকে 
বিচ্ছিন্ন হয়ে যায়। একদল ফিক্হবিদ বলেছেন, এই ধরনের যবেহকৃত প্রাণী 
খেতে কোন দোষ CAR) এখন এই কথাটাকে ভিত্তি বানিয়ে বর্তমান কালের 
কোন কোন আলেম ফতোয়া দিয়েছেন যে, যেখানে সমস্ত পশু যবেহ করার 
পন্থা এই হয় যে, একটি মেশিন একই আঘাতে সবগুলো পশুর মাথা কেটে 
নিক্ষেপ করে-- সেখানেও তাযকিয়ার শর্ত পূরণ হয়ে যায়। কিন্তু 
ফিক্হবিদদের এই মতকে দলীলের উৎস বানিয়ে তা থেকে এমন নির্দেশ বের 
করা, যা সরাসরি কুরআন সুন্নাহর মাধ্যমে প্রতিষ্ঠিত নির্দেশের পরিবর্তন করে 
দেয়-- তা কোন সঠিক পন্থা নয়। তাযকিয়া সম্পর্কে শরীআতের নির্দেশ 
আমরা উপরে উল্লেখ করে এসেছি এবং যেসব নসের উপর এই নির্দেশের ভিত্তি 
রাখা হয়েছে তাও উল্লেখ করেছি। এখন এটা কি করে জায়েয হতে পারে যে, 
কতিপয় ফিক্হবিদ যদি কখনো অনিচ্ছায় কোন নির্দেশের পরিপন্থী ঘটনা 
ঘটে যাওয়ার ক্ষেত্রে লোকদের, কোন সুযোগ দিয়ে থাকেন তাহলে এটাকে 
মৌলিক আইন হিসাবে গ্রহণ করা হবে এবং তাযকিয়া সম্পর্কে শরীআতের 
নির্দেশ রহিত করে দেয়া হবে? 


দুই ঃ দ্বিতীয় কথা এই যে, ফিক্হবিদগণ বলেছেন, এবং বিলকুল ঠিকই 
বলেছেন যে, মুসলমান এবং আহলে কিতাবদের প্রতিটি যবেহকৃত প্রাণী 
সম্পর্কে এরূপ খোঁজখবর নেয়ার প্রয়োজন নেই যে, তা যবেহ করার সময় 
আল্লাহর নাম নেয়া হয়েছে কিনা। অবশ্য যদি ইতিবাচকভাবে জানা যায় যে, 
কোন পশু যবেহ করবার সময় ইচ্ছাকৃতভাবে আল্লাহর নাম নেয়া হয়নি 
তাহলে এটা খাওয়া থেকে বিরত থাকা উচিৎ। এই মাসআলার ভিত্তিতে মত 
ব্যক্ত করা হয়েছে যে, ইউরোপ এবং আমেরিকায় যে গোশত পাওয়া যায় তার 
সম্পর্কে খোঁজখবর নেয়ার কি প্রয়োজন আছে? আহলে কিতাবরাই তো 
যবেহ করেছে। তা তোমরা নিশ্চিন্তে খেয়ে নাও-যেভাবে মুসলিম দেশসমূহে 
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২৪৪ নির্বাচিত রচনাবলী 


মুসলমান কসাইদের কাছ থেকে গোশত খরিদ করে নির্দ্বিধায় খেয়ে থাক। 
কিন্তু একথা কেবল সেই অবস্থায়ই সঠিক হতে পারে যখন আমরা আহলে 
কিতাবদের কোন দল অথবা তাদের কোন জনবসতি সম্পর্কে জানতে 
পারবো যে, তারা নীতিগতভাবে এবং আকীদাগতভাবে আল্লাহর নাম নিয়ে 
যবেহ করার পক্ষপাতী। কিন্তু যেসব লোকের সম্পর্কে আমরা জানি যে, 
আদতেই তারা হারাম-হালালের সীমারেখার কোন সমর্থনই করেনা . এবং 
তারা নীতিগততাবেও এটা স্বীকার করেনা যে, পশু হালাল বা হারাম হয়ে 
যাওয়ার ক্ষেত্রে আল্লাহ অথবা গাইরুল্লাহর নাম নেয়া বা না নেয়ার কোন দখল 
আছে-তাদের যবেহ করা জন্তু নিশ্চিত মনে খেয়ে নেয়ার পেছনে শেষ পর্যন্ত 
কি যুক্তিসংগত কারণ থাকতে পারে? 


কুরআন 
এপ্রিল ১৯৫৯ 
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মৌলিকমানবাধিকার 


(এটা মূলত একটা AHS মাওলানা সাইয়েদ আবুল আ'লা মওদূদী (রহ) 
লাহোরের রোটারী ক্লাবে এই TSS দেন। মাওলানা খলীল আহ্মাদ হামেদী 
তা লিপিবদ্ধ করেন)। 


মৌলিক অধিকার কোন নতুন ধারণা নয় 


আমাদের মুসলমানদের সম্পর্কে বলা যায়,.*মৌলিক মানবাধিকার” মতবাদ 

আমাদের জন্য কোন নতুন জিনিস নয়। হতে পারে অন্যদের দৃষ্টিতে এই 
অধিকারের ইতিহাস সম্মিলিত জাতিসংঘের মহাসনদ থেকে, অথবা 
ইংল্যান্ডের ম্যাগনা কারটা (Magna Carta) থেকে শুরু হয়েছে। কিন্তু 
আমাদের মতে এই মতবাদের সূচনা অনেক পূর্বে হয়েছে। এখানে আমি 
মানুষের মৌলিক অধিকারের ওপর আলোকপাত করার পূর্বে "মানবীয় 
অধিকার” মতবাদের সূচনা কি করে হল তা সংক্ষেপে বলে দেয়া জরুরী মনে 
করি। 


মৌলিক অধিকারের প্রশ্ন উঠছে কেন? 


দুনিয়াতে মানুষই এমন এক জীব যার সম্পর্কে স্বয়ং মানুষের মধ্যেই 
বারবার প্রশ্ন উঠছে তার মৌলিক অধিকার কি? বাস্তবিকপক্ষে এ এক আশ্চর্য 
ধরনের কথা। মানবজাতি ছাড়া দুনিয়ায় বসবাসরত অন্যান্য মাখনুকাতের 
অধিকার স্বয়ং প্রকৃতিই নির্ধারণ করে দিয়েছে এবং তারা তা ভোগ করে 
যাচ্ছে। এজন্য ত্রাদ্রেকে কোনরূপ চিন্তা-ভাবনা করতে হয়না। কিন্তু মানুষই 
এমন মাখলুক যার সম্পর্কে প্রশ্ন উঠে যে, তার অধিকারসমূহ কি? এবং 
তাদের এ অধিকার নির্ধারণ করার প্রয়োজন দেখা দেয়। 


অনুরূপভাবে এটাও আশ্চর্যের ব্যাপার যে, এই বিশ্বে এমন কোন প্রকার 
সৃষ্টি নেই যা তার নিজস্ব শ্রেণীভুক্ত অপর সদস্যের সাথে সেই ব্যবহার করছে 
যা মানুষ তার সমগোত্রের সাথে করছে। বরং আমরা তো দেখছি জীব-জন্তুর 
কোন শ্রেণী এমন নেই যা অপর শ্রেণীর ওপর নিছক আনন্দ.উপভোগ অথবা 
প্রভৃত্ব করার জন্য আক্রমণ করছে। 
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২৪৬ নির্বাচিত রচনাবলী 


প্রাকৃতিক বিধান যদিও এক ধরনের জীবকে অপর ধরনের জীবের খাদ্য 
হিসেবে নির্ধারণ করেছে কিন্তু তা কেবল খাদ্যের সীমা পর্যন্তই হস্তক্ষেপ করে। 
এমন কোন হিংস্র জন্তু নেই যা খাদ্যের প্রয়োজন ছাড়া অথবা এই প্রয়োজন 
পূরণ হয়ে যাওয়ার পর বিনা কারণে অন্যান্য প্রাণী হত্যা করে যাচ্ছে। মানুষ 
তার সমগোত্রীয়দের সাথে যে আচরণ করছে জীব-জন্তুর মধ্যে কোন প্রাণীই 
তার সমগোত্রীয়দের সাথে SAA আচরণ করে না। আল্লাহ তাআলা মানুষকে যে 
সম্মান ও মর্যাদা দান করেছেন এটা খুব সম্ভব তারই ফল। মানুষ দুনিয়াতে 
যে অসাধারণ ভূমিকা পালন করতে সক্ষম হচ্ছে তা আল্লাহ তাআলা কর্তৃক 
তাদেরকে প্রদত্ত জ্ঞান ও আবিষ্কার শক্তিরই চমৎকারিত্ব। 


বাঘেরা আজ পর্যন্ত কোন সৈন্যবাহিনী গড়ে তোলেনি। কোন কুকুর আজ 
পর্যন্ত অন্যান্য কুকুরগুলোকে গোলামে পরিণত করেনি। কোন ব্যাঙ আজ পর্যন্ত 
অন্য ব্যাঙদের বাকশক্তি হরণ করেনি। কেবল মানুষই যখন আল্লাহ তাআলার 
নিজের সগোত্রীয়দের ওপরই জুলুম শুরু করে দেয়। দুনিয়াতে মানব জাতির 
গোড়াপত্তন হওয়া থেকে শুরু করে আজ পর্যন্ত সমস্ত পশুরা এতো মানুষ 
হত্যা করেনি যতগুলো মানুষের জীবন কেবল দ্বিতীয় মহাযুদ্ধে মানুষে ছিনিয়ে 
নিয়েছে। এতে প্রমাণ হয় যে, বাস্তবিকপক্ষে মানুষ অন্য মানুষের অধিকারের 
কোন তোয়াক্কা করে না। এ ক্ষেত্রে কেবল আল্লাহ তাআলাই মানব জাতিকে 
পথ প্রদর্শন করেছেন এবং তার নবী রসূলদের মাধ্যমে মানবীয় অধিকার 
সম্পর্কে ওয়াকেফহাল করেছেন। মানবজাতির অধিকার নিরধারণকারী মূলতঃ 
মানুষের BNL হতে পারেন। সুতরাং মহান শ্রষ্টাই মানুষের অধিকারসমূহ 
বিস্তারিতভাবে বলে দিয়েছেন। 


মানবাধিকারের ইসলামী মেনিফেট্টোর দফাগুলো সম্পর্কে আলোচনা করার 
পূর্বে বর্তমান যুগে মানবাধিকার চেতনার ক্রমৰিকাশের ইতিহাসের ওপর 
সংক্ষিপ্ত দৃষ্টি নিক্ষেপ করা যুক্তিসঙ্গত হবে। 

১. ইংল্যান্ডের রাজা জন ১২১৫ খৃষ্টাব্দে যে ম্যাগনা কারটা জারি করেন তা 
মূলতঃ ছিল. তার পারিষদবর্গের নির্যাতনের ফল। রাজা এবং পারিষদবর্গের 
মধ্যে এর মর্যাদা ছিল একটি চুক্তিপত্রের সমতৃল্য। অধিকন্তু তা পারিষদবর্গের 
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নির্বাচিত রচনাবলী ২৪৭ 


স্বার্থ রক্ষার জন্যই প্রণয়ন -করা হয়েছিল। সাধারণ মানুষের অধিকারের কোন 
প্রশ্ন এখানে ছিল না। পরবর্তীকালে লোকেরা এর মধ্যে এমন অর্থ আবিষ্কার 
করে যে, তা এই সনদ প্রণয়নকারীদের সামনে পাঠ করা হলে তারা হয়রান 
হয়ে যেত। সপ্তদশ শতকের পেশাদার আইনবিদরা তার মধ্যে আবিষ্কার করল 
যে, বিচার বিভাগের অযথা কয়েদ করার বিরুদ্ধে অভিযোগ উথ্থাপন করা এবং 
কর আরোপ করার ক্ষমতার ওপর নিয়ন্ত্রণ আরোপ করার অধিকার ইপ্ান্ডের 
অধিবাসীদের এই সনদের মধ্যে দেয়া হয়েছে। 


২. টম. পেনের (Paine Thomas- 1737-1809) "মানবাধিকার 
(Right of man) নামক পুস্তিকা, পাশ্চাত্যবাসীদের চিন্তাধারায় ব্যাপক 
বৈপ্রবিক প্রভাব বিস্তার করে। তার এই পুস্তিকা (১৭৯১) পাশ্চাত্যের 
দেশগুলোতে মানবাধিকারের ধারণাকে ব্যাপকভাবে ছড়িয়ে দেয়। এই ব্যক্তি 
আসমানী কোন ধর্মের সমর্থক ছিলেন না। আর তার যুগটাও ছিল আসমানী 
ধর্মের বিরুদ্ধে বিদ্রোহের যুগ। এজন্য পাশ্চাত্যের জনগণ মনে করে বসল 
আসমানী ধর্মগুলোতে মানবাধিকার সম্পর্কে কোন বক্তব্য নেই। 


৩. ফরাসী বিপ্লবের ঘটনাবলীর সর্বাধিক গুরুত্বপূর্ণ অধ্যায় হচ্ছে 
"মানবাধিকার carat” (Declaration of the Rights of man) যা 
১৭৮৯ সালে প্রকাশ পায়। এটা অষ্টাদশ শতকের সমাজদর্শন এবং বিশেষ করে 
রুশোর “সামাজিক আচরণ তত্ত্বের (Social contact theory) ফল। 
এতে জাতীয় সরকার, স্বাধীনতা, সাম্য এবং মালিকানার স্বাভাবিক অধিকার 
সমর্থন করা হয়েছে। এতে ভোট দানের অধিকার, আইন প্রণয়ন এবং কর 
‘আরোপ করার এখতিয়ারের ওপর জনমতের নিয়ন্ত্রণ, বিচার বিভাগ কর্তৃক 
অপরাধের কারণ অনুসন্ধান (Trail by Jury) ও পর্যালোচনা ইত্যাদির 
“সমর্থন করা হয়েছে। 

ফ্রান্সের আইন পরিষদ বিপ্লব যুগে মানবাধিকারের উক্ত ঘোষণাপত্র এই 
উদ্দেশ্যে প্রণয়ন করেছিল যে, যখন সংবিধান প্রণয়ন করা হবে তখন এটা তার 
ভূমিকায় সংযোজন করা হবে এবং গোটা সংবিধানে এর ভাবধারা ও 
প্রাণসন্তাকে উজ্জীবিত রাখা হবে। 

8. আমেরিকার (USA) সংবিধানের দশটি সংশোধনীতে বৃটিশ গণতান্ত্রিক 
দর্শনের ওপর ভিত্তিশীল মানবাধিকারের প্রায় সবগুলো ধারাই গ্রহণ করা 
হয়েছে। 
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৫. যুক্তরাষ্ট্রের স্েটগুলো ১৯৪৮ সালে ..বেগোটা সঙ্গেলনে মানুষের 
অধিকার ও কর্তব্য সম্পর্কিত যে ঘোষণাপত্র অনুমোদন করে তাও যথেষ্ট 
গুরুত্বের অধিকারী। 


৬. জাতিসংঘ (UNO) গণতান্ত্রিক দর্শনের অধীনে পর্যায়ক্রমে অনেকগুলো 
ইতিবাচক ও সংরক্ষণমূলক অধিকার সম্পর্কে প্রস্তাব পাশ করে। পরিশেষে তা 
"মানবাধিকারের ঘোষণাপত্র" নামে সাধারণ্যে প্রকাশিত হয়। . 


১৯৪৬ সালের ডিসেম্বরে জাতিসংঘের সাধারণ পরিষদ একটি প্রস্তাব পাশ 
করে। এতে গণহত্যা বা অন্য যে কোন উপায়ে জাতি বা সম্প্রদায়ের বিলোপ 
সাধনের চেষ্টাকে (genocide) আন্তর্জাতিক আইনের দৃষ্টিতে চরম অপরাধ, 
বলে স্বীকৃতি দেয়া হয়েছে। 

পুনরায় ১৯৪৮ সালের ডিসেম্বর মাসে গণহত্যার প্রতিরোধ এবং শাস্তি 
প্রদানের জন্য একটি প্রস্তাব পাশ করা হয় এবং ১৯৫১ সনের ১২ জানুয়ারী তা 
কার্যকর হয়। তাতে গণহত্যার সংজ্ঞা দিতে গিয়ে বলা হয়েছেঃ কোন জাতি, 
সম্প্রদায়, ধর্মীয় সম্প্রদায় অথবা এর কোন একটি অংশকে নিশ্চিহ করে 
দেয়ার জন্য নিম্নে উল্লেখিত যে কোন পন্থা অবঙ্গব্ন করাঃ 

১. এই ধরনের কোন সম্প্রদায়ের লোকদের হত্যা করা। 

২. তাদেরকে কঠোর দৈহিক অথবা মানসিক শাস্তি দেয়া। 

৩. উদ্দেশ্যমূলকভারে এ ধরনের কোন সম্প্রদায়ের জীবনযাত্রায় এমন 
পরিস্থিতি চাপিয়ে দেয়া যা তাদের দৈহিক অস্তিত্বের জন্য সম্পূর্ণরূপে অথবা 
আর্ধশকভাবে ধ্বংসকর হবে। 

8. এই সম্প্রদায়ের বংশধারা রোধ করার জন্য স্বৈরাচারী পদক্ষেপ গ্রহণ 
করা। 

৫. জবরদস্তীমূলকভাবে এই সম্প্রদায়ের সন্তানদের অন্য কোন সম্প্রদায়ের 
মধ্যে স্থানান্তর করা। 

১৯৪৮ সালের ১০ ডিসেম্বর যে "মানবাধিকারের মহাসনদ” পাশ করা হয় 
তার ভূমিকায় অন্যান্য সংকল্পের সাথে মোটামুটিভাবে এও প্রকাশ করা হয় 
যে, "মৌলিক মানবাধিকারের ক্ষেত্রে মানবজাতির মান-_সম্মান ও গুরুত্বের 
ক্ষেত্রে পুরুষ এবং নারীদের সমঅধিকারের ধর্মীয় বিশ্বাসকে শক্তিশালী করার 
way |” 
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অনন্তর উক্ত ভূমিকায় জাতিসংঘের উদ্দেশ্যসমূহের মধ্যে একটি উদ্দেশ্য 
এই বর্ণনা করা হয়েছে যে, "মানবাধিকারের প্রতি এহতেরাম ও সম্মান 
প্রতিষ্ঠার জন্য এবং জাতি, ধর্ম, ভাষা-বর্ণ নির্বিশেষে সমগ্র মানবজাতিকে 
মৌলিক স্বাধিকার প্রদানের কাজে আন্তর্জাতিক সহযোগিতা লাভ।” 

অনুরূপভাবে উক্ত সনদের ৫৫ ধারায় জাতিসংঘের এই ঘোষণাপত্র বলছেঃ 
“জাতিসংঘ পরিষদ মানবাধিকার এবং সরার জন্য মৌলিক স্বাধীনতার প্রতি 
বিশ্বব্যাপী সম্মান এবং এর সংরক্ষণে ব্যাপকতা আনয়ন করে।” 


এই ঘোষণাপত্রের কোন একটি অংশ নিয়েও কোন দেশের প্রতিনিধিই 
দ্বিমত. পোষণ করেননি। দ্বিমত পোষণ না করার কারণ ছিল এই যে, এটা ছিল 
সাধারণ. মূলনীতিসমূহের ঘোষণা এবং প্রকাশ মাত্র। কোন ধরনের 
বাধ্যবাধকতা কারো ওপর আরোপ করা হয়নি। এটা এমন কোন চুক্তি নয় যার 
ভিত্তিতে স্বাক্ষর দানকারী রাষ্ট্রগুলো এর আনুগত্য করতে বাধ্য হয় এবং 
আন্তর্জাতিক আইন অনুযায়ী তাদের ওপর আইনগত বাধ্যবাধকতা আরোপ হতে 
পারে। তাতে পরিষ্কার বলে দেয়া হয়েছে, এটা এরটা মানদন্ড যে পর্যন্ত 
পৌছার চেষ্টা করা উচিত। উপরন্তু কোন কোন দেশ এর সপক্ষে অথবা বিপক্ষে 
ভোট. দেয়া থেকে বিরত থাকে। 


এখন দেখুন এই ঘোষণাপত্রের ছত্রছায়ায় সারা দুনিয়াব্যাপী মানবতার 
একেবারে প্রাথমিক অধিকারসমূহের নির্বিচার হত্যা চলছে। স্বয়ং সভ্যতার 
চরম শিখরে উন্নীত হওয়ার দাবীদার এবং দুনিয়ার নেতৃদ্ব্দানকারী দেশগুলোর 
অভ্যন্তরে মানবাধিকারের নির্বিচার গণহত্যা চলছে। অথচ তারাই এই সনদ. 
পাশ ররিয়েছিলেন। 

এই সংক্ষিপ্ত আলোচনা থেকে একথা পরিষ্কার হয়ে খাচ্ছে যে, (এক) 
পশ্চিমা জগতের হাতে মানবাধিকারের ধারণার দুই ভিন শতাব্দী পূর্বের' কোন 
ইতিহাস নেই। (দুই) আজ যদিও শ্রসব অধিকারের উল্লেখ করা হচ্ছে, কিন্তু 
তার পিছনে কোন সনদ (Sanction) এবং কোন কার্যকরকারী শক্তি 
(Authority) নেই। বরং এটা ey চিত্তাকর্ষক অভিলাষ মাত্র। এর বিপরীতে 
ইসলাম কুরআন মজীদে মানবাধিকারের যে ঘোষণাপত্র দিয়েছে এবং যার 
সংক্ষিপ্তসার নবী সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়া সাল্লাম বিদায় হজ্জের মহাসম্মেলন 
ঘোষণা করেছেন তা উল্লেখিত সনদগুলোর তুলনায় অধিক প্রাচীন এবং ঈমান, 
নৈতিকতা ও ধর্মীয় দৃষ্টিকোণ থেকে তা অনুসরণ করতে মুসলিম উম্মাহ 
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একান্তই বাধ্য। তাছাড়া নবী সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়া সাল্লাম ও খোলাফায়ে 
রাশেদীন বাস্তবে তা কার্যকর করে অতুলনীয় দৃষ্টান্ত স্থাপন করেছেন। ইসলাম 
মানুষকে -যেসব অধিকার দান করেছে এখন আমি তা সংক্ষেপে আলোচনা 
করব। 


জীবনের মর্ধাদা এব বাচার অধিকার 


কুরআন মজীদে দুনিয়ার সর্বপ্রথম হত্যাকান্ডের কথা উল্লেখ করা হয়েছে। 
এটা ছিল মানবজাতির ইতিহাসের সর্বপ্রথম দুর্ঘটনা যাতে এক ব্যক্তি অপর 
ব্যক্তির জীবন সংহার করেছে। এ সময় প্রথম বারের মত মানুষকে তাদের 
জীবনের প্রতি মর্যাদাবোধের শিক্ষা দেয়ার এবং প্রতিটি মানুষের বেঁচে থাকার 
অধিকার সম্পর্কে তাদের সচেতন করে তোলার প্রয়োজন দেখা দিল। কুরআনে 
এই ঘটনার উল্লেখ করার পর বলা হয়েছেঃ 
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“A ব্যক্তি অপর ব্যক্তিকে হত্যার অপরাধ অথবা জমীনে বিপর্যয় সৃষ্টির 

অপরাধ ছাড়া হত্যা করল, সে যেন গোটা মানব জাতিকে হত্যা করলো। 
'আর যে ব্যক্তি তাকে বাঁচিয়ে রাখল.সে যেন গোটা মানব জাতিকে বাঁচিয়ে 

রাখল” (সূরা মায়েদা £ ৩২) | 

' কুরআন মজীদ উষ্লেখিত আয়াতে একটি মাত্র মানুষকে হত্যা করার 
অপরাধ-ক গোটা মানব জগতকে হত্যা করার সমতুল্য অপরাধ গণ্য করেছে 
এবং এর বিপরীতে একজন মানুষকে বাঁচিয়ে রাখাকে গোটা মানব জাতিকে 
বাঁচিয়ে রাখার সমান গণ্ট করেছে। “VARA শব্দের অর্থ হচ্ছে জীবিত করা । 
অন্য কথায় বলা যায়, য়ে ব্যক্তি মানুষের জীবনকে বাঁচিয়ে রাখার চেষ্টা করল 
সে তাকে 'জীবন্ত করার কাজ করল। এই প্রচেষ্টাকে সমগ্র মানব জাতিকে 
বাঁচিয়ে রাখার সমতুল্য সৎকাজ বলে গণ্য করা হয়েছে। 

এই মূলনীতি থেকে দু'টি বিষয়কে ব্যতিক্রম করা হয়েছেঃ 

এক, যদি কোন ব্যক্তি অপর কোন ব্যক্তিকে হত্যা করে তাহলে তালু 
কিসাসের আওতায় মৃত্যুদন্ড দেয়া হবে। 
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দুই, কোন ব্যক্তি জমীনের বুকে বিপর্যয় সৃষ্টি করলে তাকেও মৃত্যুদন্ড দেয়া 
হবে। এসব অবস্থা ছাড়া মানুষের জীবনকে ধ্বংস করা যেতে পারে না। 


মানুষের জীবনের নিরাপত্তার এই নীতিমালা মানবেতিহাসের সূচনা লগ্নেই 
আল্লাহ তাআলা পরিষ্কারভাবে বলে দিয়েছেন। মানব জাতি সম্পর্কে এ ধারণা 
করা সম্পূর্ণ ভূল যে, অন্ধকারের মধ্যেই তার যাত্রা শুরু হয়েছে এবং নিজের 
সমজাতীয় প্রাণীদের হত্যা করতে করতে কোন এক পর্যায়ে সে চিন্তা করল 
মানুষ খুন করা উচিত নয়। এই ধারণা সম্পূর্ণ ভ্রান্ত এবং আল্লাহ তাআলা 
সম্পর্কে সংশয়ের ওপর তিত্তিশীল। কুরআন আমাদের বলছে, আল্লাহ তাআলা 
মানব জাতির গোড়াপত্তন থেকেই তাদের পথপ্রদর্শন করে আসছেন। তিনি 
মানুষকে মানুষের অধিকারের সাথেও যে পরিচয় করিয়েছেন তাও: এই 
পথপ্রদর্শনের মধ্যে শামিল রয়েছে। 


অক্ষম ও দুর্বদেল নিরাপত্তা 

দ্বিতীয় যে কথা কুরআন থেকে জানা যায় এবং নবী সাল্লাল্লাহু আলাইহি 
ওয়া সাল্লামের বাণীতে পরিফার করে বলা হয়েছে তা হচ্ছে নারী, শিশু,. বৃদ্ধ, 
আহত এবং রুগ্রদের ওপর কোন অবস্থায়ই হাত উঠানো জায়েয নয়। চাই সে 
নিজের জাতির হোক অথবা শত্রু পক্ষের। কিন্তু এদের মধ্যে যারা সরাসরি 
যুদ্ধে অংশগ্রহণ করছে তাদের কথা Wy! অন্যথায় তাদের ওপর অন্য কোন 
অবস্থায় হাত তোলা নিষেধ। এই মূলনীতি কেবল নিজের জাতির জন্যই নির্দিষ্ট 
নয়, বরং সমগ্র মানব জাতির সাথেই এই নীতি অনুযায়ী ব্যবহার করতে হবে। 
নবী সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়া সাল্লাম এ ব্যাপারে ব্যাপক পথনির্দেশ দান 
করেছেন। খোলাফায়ে রাশেদীনের অবস্থা ছিল এই যে, তারা যখন শক্রুর 
বিরুদ্ধে অভিযানে সেনাবাহিনী পাঠাতেন তখন তারা গোটা বাহিনীকে 
পরিষ্কারভাবে বলে দিতেনঃ শত্রুদের ওপর আক্রমণকালীন - অবস্থায় কোন 
নারী, শিশু, বৃদ্ধ, আহত এবং অসুস্থ ব্যক্তিদের ওপর হাত তোলা যাবে না। 


কুরআন থেকে আমরা আরো একটি মূলনীতি জানতে পারি এবং হাদীসেও 
তা বিস্তারিতভাবে উল্লেখ রয়েছে। তা হচ্ছেঃ যে কোন অবস্থায় নারীদের 
সতীত্ব, পবিত্রতা ও মান সন্ত্রমের প্রতি শ্রদ্ধাশীল হওয়া অত্যাবশ্যক। অর্থাৎ 
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টি নির্বাচিত রচনাবলী : 


মুসলিম সৈনিকের জন্য তার গায়ে হাত তোলা জায়েয নয়। কুরজানের দৃষ্টিতে 
যেনা ব্যভিচার সাধারণত হারাম তা যে কোন স্ত্রীলোকের সাথেই করা হোক, 
চাই সে নারী মুসলমান হোক অথবা অমুসলিম, নিজ সম্প্রদায়ের হোক অথবা 
ভিন্ন সম্প্রদায়ের, মিত্র রাষ্ট্রের হোক অথবা শক্র রাষ্ট্রের। 


অর্থনৈতিক নিরাপত্তা 


একটি মৌলনীতি হচ্ছে এই যে, ক্ষুধার্ত ব্যক্তিকে যে কোন অবস্থায় খাদ্য 
দান কুরতৈ'হাবে; উলংগ ব্যক্তিকে যেকোন অবস্থায় কাপড় দিতে হবে, অসুস্থ 
ব্যজ্জির জন্য যে কোন অবস্থায় চিকিৎসার সুযোগ করে দিতে হবে, চাই তারা 
শক্ত হোক অথবা বন্ধু। এটা চিরন্তন (Universal) অধিকারের FES | 
দুশমনদের সাথেও আমরা এই ব্যবহার করব। AE পক্ষের কোন ব্যক্তি যদি 
আমাদের কাছে চলে আসে তাহলে তাকে ক্ষুধার্ত, উলংগ না রাখা আমাদের 
জন্য ফরজ। যদি সে আহত অথবা রুগ্ন হয় তার চিকিৎসার ব্যবস্থা করা 
আমাদের অবশ্য FSF | 


ইনসাকপূর্ণ ব্যবহার 


কুরআন করীমের স্থায়ী নীতি এই যে, মানুষের সাথে আদল ও ইনসাফ 
করতে হবে। মহান জাল্লাহ বলেনঃ 


58159211595 ST YEH BES 4422 55 মা 
০৭০১5 
“কোন বিশেষ দলের শত্রুতা তোমাদের যেন এতটা উত্তেজিত না করে 
(যার ফলে) তোমরা ইনসাফ ত্যাগ করে ফেলবে। ন্যায়বিচার কর। VAT 
খোদাভীতির সাথে এর গভীর নৈকট্য ও সামজ্জস্য রয়েছে” 

-(সূরা মায়েদাঃ ৮)। 
সমাজ, জাতি নির্বিশেষে সবার সাথে যে কোন অবস্থায় ইনসাফ করতে হবে। 
আমরা বন্ধুদের সাথে ন্যায় ইনসাফ করব এবং শত্রুদের ক্ষেত্রে এই নীতি 
বিসর্জন দেব ইসলামে তা চূড়ান্তভাবেই নিিদ্ধ। 
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নির্বাচিত রচনাবলী ২৫৩ 
সৎকাজে সহাযোশ্সিতা অসৎ কাজে অসহযোশিতা 


কুরআন মজীদের নির্ধারিত আরেকটি মূলনীতি হচ্ছেঃ সৎ কাজে এবং 
অধিকার পৌছে দেয়ার ব্যাপারে প্রত্যেকের সাথে সহযোগিতা করতে হবে 
এবং খারাপ কাজ ও জুলুমের ক্ষেত্রে কারন্রই সহযোগিতা করা যাবে না। 
নিজের ভাইও যদি খারাপ কাজ করে তবে আমরা তার সহযোগিতা করব না। 
আর ভাল কাজ যদি দৃশমনরাও করে তাহলে তাদের দিকে সহযোগিতার হাত 
বাড়িয়ে দেব। মহান আল্লাহ বলেনং . 
MOMS GAN se ser 
"ন্যায় ও খোদাভীতিমূলক কাজে সবাই সহযোগিতা কর এবং যা 
সীমালংঘনমূলক ও গুনাহের কাজ তাতে কারো সহযোগিতা কর না” 
-(সূরা মায়েদাঃ ২)। 
fax’ শব্দের অর্থ কেবল সৎকাজই নয়, বরং আরবী ভাষার এ শব্দটি ‘হক 
পৌছে দেয়ার” অর্থেও ব্যবহৃত হয়। অর্থাৎ অন্যের প্রাপ্য অধিকার প্রদানে, 
তাকওয়া ও খোদাভীতির কাজে আমরা প্রত্যেকেরই সহযোগিতা করব। এটা 
কুরআনের স্থায়ী মূলনীতি। 
সমতা 
আরো একটি মূলনীতি যা কুরআন মজীদ জোরেসোরে বর্ণনা করেছে তা 
হচ্ছে সব মানুষ সমান। যদি কারো প্রাধান্য থেকে থাকে তাহলে এটা নির্ধারিত 
হবে চরিত্র ও নৈতিকতার মাপকাঠিতে। এ ব্যাপারে কুরআনের ঘোষণা হচ্ছেঃ 


5৫০7৫ ০০18245৫ 4 22৫165162৮৫ 
(6254৯ তি ০৪ CEST Gr 


ty 


৬ 

86912555657 81136590654 

"হে মানুষ! আমরা তোমাদের একজন পুরুষ এবং একজন নারী থেকে 

পয়দা করেছি এবং তোমাদেরকে বিভিন্ন গোষ্ঠী ও গোত্রে এজন্য বিভক্ত 

করেছি যেন তোমরা পরস্পরকে চিনতে পার। তোমাদের মধ্যে যে ব্যক্তি 
সর্বাধিক খোদাভীরু সেই আল্লাহর কাছে সর্বাধিক সম্মানিত” 

-(সূরা হুজুরাতঃ ১৩)। 

এ আয়াতে প্রথম কথা বলা হয়েছে, গোটা মানব জাতি একই মূল থেকে 

উৎসারিত। বংশ, বর্ণ, ভাষা ইত্যাদির পার্থক্য মানব জগতে ভাগাভাগির জন্য 


মূলত কোন যুক্তিযুক্ত কারণই নয়। 


Ee 


b 
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২৫৪ নির্বাচিত রচনাবলী 


দ্বিতীয় কথা বলা হয়েছে, আমরা এই জাতিগত বন্টন কেবল পরিচয় 
লাভের জন্য করেছি। অন্য কথায়, এক গোষ্ঠী, এক গোত্রের এবং এক 
জাতির লোকদের অন্যদের ওপর এমন কোন শ্রেষ্ঠত্ব নেই যে, তারা নিজেদের 
অধিকারের তালিকা দীর্ঘায়িত করবে এবং অন্যদের তালিকা সংকুচিত করবে। 
আল্লাহ তাআলা এই যে পার্থক্য করেছেন, পরস্পরের দৈহিক কাঠামো ভিন্ন 
ভিন্ন বানিয়েছেন, ভাষায় পার্থক্য রেখেছেন, এসব কিছু গৌরব ও অহংকারের 
জন্য নয়, বরং পারস্পরিক স্বাতন্তর সৃষ্টি করার জন্যই তা করেছেন। যদি সমস্ত 
মানুষ একই রকম হত তাহলে পার্থক্য করা যেত না, এদিক থেকে" এই 
বিভক্তি প্রকৃতিগত, কিন্তু অন্যদের অধিকার আত্মসাত করা এবং অনর্থক 
স্বাতন্ত্রবোধ প্রতিষ্ঠার জন্য নয়। সম্মান ও গৌরবের ভিত্তি নৈতিক অবস্থার 
ওপর প্রতিষ্ঠিত। এই কথাটি নবী সাল্লাল্লাহ আলাইহি ওয়া সাল্লাম এক ভিন্ন 
পন্থায় বর্ণনা করেছেন। 
Ms dF Mees ১১৩৩ ০৭০ 0৯১১ 
১৯১১১৪৯০৪৫৮) লাস) ৬১৮০৬ ১১ ১৮ HE 
2১১ 
"কোন অনারবের ওপর কোন আরবের শ্রেষ্ঠত্ব নেই এবং কোন আরবের 
ওপরও কোন অনারবের: শ্রেষ্ঠত্ব CAL! কালোর ওপর সাদার এবং সাদার 
ওপর কালোর কোন শ্রেষ্ঠত্ব নেই। কিন্তু তাকওয়ার ভিত্তিতে শ্রেষ্ঠত্ব হতে 
পারে। বংশের ভিত্তিতেও কোন শ্রেষ্ঠত্ব নেই।” 


অর্থাৎ দীনদারী, সততা ও তাকওয়ার ভিত্তিতেই শ্রেষ্ঠত্ব নির্ণিত হয়। এমন 
তো নয় যে, কোন ব্যক্তিকে রূপা দিয়ে, কোন ব্যক্তিকে পাথর দিয়ে আর কোন 
ব্যক্তিকে মাটি দিয়ে তৈরী করা হয়েছে, বরং সমস্ত মানুষ এক।১ 


১- ফেরাউনী ব্যবস্থাকে কুরআন মজীদ যেসব কারণে বাতিল সাব্যস্ত করেছে তার একটি. 


এই যে, 25564555263 5656 355552551 
“নিশ্চয়ই ফেরাউন জমীনের বুকে দুর্বিনীত হয়ে পড়েছিল এবং দেশের জনগণকে দলে 
উপদলে বিভক্ত করে দিয়েছিল। তাদের একদলকে (বনী ইসরাঈল) সে এতটা দুর্বল 
করে দিয়েছিল ঘে....।- (সূরা কাসাসঃ ৪)। 

অর্থাৎ, ইসলাম এই নীতির পোষকতা করে না যে, কেন সমাজে মানুষকে উচ্চ শ্রেণী 
এবং নিম্ন শ্রেণী অথবা শাসক ও শাসিত শ্রেণীতে বিভক্ত করে রাখা হবে। 
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, নির্বাচিত রচনাবলী ২৫৫ 


পাপাচার থেকে বাচার অধিকার 


আরেকটি মূলনীতি হচ্ছে কোন ব্যক্তিকে গুনাহের কাজ করার নির্দেশ দেয়া 
যাবে না এবং কোন ব্যক্তিকে যদি খারাপ কাজ করার নির্দেশ দেয়া হয় তাহলে 
এই নির্দেশ পালন করা তার জন্য বাধ্যতামূলকও নয় এবং জায়েষও নয়। যদি 
কোন অফিসার তার অধীনস্থ কর্মচারীকে নাজায়েয কাজ করার নির্দেশ দেয় 
অথবা কারো ওপর হাত তোলার নির্দেশ দেয় তাহলে এ ক্ষেত্রে কুরআনের 
নির্দেশ অনুযায়ী অধীনস্থ কর্মচারীর জন্য তার উর্ধতন কর্মকর্তার নির্দেশ পালন 
করা বা তার আনুগত্য করা মোটেই জায়েয নয়। নবী সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়া 
সাল্লাম বলেছেনঃ 94৯৬০ dr Lely wet 
যেসব জিনিসকে নাজায়েয ঘোষণা করেছেন এবং অপরাধ বলে সাব্যস্ত 
করেছেন-সেগুলো করার জন্য কেউ কাউকে নির্দেশ দেয়ার অধিকার রাখে না। 
কোন নির্দেশদাতার জন্যও এরূপ কাজের নির্দেশ দেয়া জায়েয নয় এবং এ 
ধরনের নির্দেশ পালন করাও কারো পক্ষে জায়েয নয়। 


জালেমের আনুগত্য করতে অস্বীকার করান অধিকার 


ইসলামের একটি মহান নীতি এই যে, কোন জালেমের আনুগত্য দাবী 
করার অধিকার নেই। কুরআনে করীমে .বলা হয়েছে, আল্লাহ তাআলা ইবরাহীম 
(আ)-কে নেতৃপদে নিয়োগ করে বললেনঃ uy dy ae eg "আমি 
তোমাকে লোকদের ইমাম নিযুক্ত করেছি।” তখন হযরত ইবরাহীম (জা) 
আল্লাহর কাছে আরজ .করলেনঃ 54055 "আমার বংশধরদের 
জন্যও কি এই ওয়াদা?” আল্লাহ তাআলা জবাবে বললেনঃ ৬১1৬) ype JY 
'্জালেমদের ক্ষেত্রে আমার এ ধরনের ওয়াদা নেই” (সূরা বাকারাঃ ১২৪)। 
ইংরেজী ভাষায় Letter of Appointment -এর যে অর্থ এখানে 
'আহদুন” শব্দটি সেই অর্থে ব্যবহৃত হয়েছে। বাংলায় এর অর্থ নিয়োগপত্র। এ 
আয়াতে আল্লাহ তাআলা পরিষ্কার বলে দিয়েছেন, 'জালেমদের এরূপ কোন 
নিয়োগপত্র দেয়া হয়নি যার ভিত্তিতে সে অন্যদের আনুগত্য দাবী করতে 
পারে।১. 
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২৫৬ নির্বাচিত রচনাবলী 


ইমাম আবু হানীফা (রহ) বলেন, কোন জালেম ব্যক্তির মুসলমানদের নেতা 
হওয়ার অধিকার নেই। যদি এরূপ ব্যক্তি নেতা হয়ে যায় তাহলে তার আনুগত্য 
বাধ্যতামূলক নয়, তাকে শুধু সহ্য করা যেতে পারে মাত্র। 

মানুষের মৌলিক অধিকারসমূহের মধ্যে একটি বড় অধিকার ইসলাম এই 
নির্দিষ্ট করেছে যে, সমাজের প্রতিটি ব্যক্তি জাতীয় সরকারের অংশীদার। সবার 
পরামর্শক্রমে সরকার গঠন হতে হবে। কুরআনে বলা হয়েছেঃ 

asi gti 

"আল্লাহ তাআলা তাদের অর্থাৎ ঈমানদারদের জনগোষ্ঠীকে পৃথিবীর বুকে . 
খেলাফত দান করবেন” (সূরা নূরঃ ৫৫)। এখানে বহুবচনের শব্দ ব্যবহার করা 
হয়েছে এবং বলা হয়েছে, আমরা কতিপয় লোককে নয় বরং গোটা জাতিকে 
খেলাফত দান করব। রাষ্ট্র কোন এক ব্যক্তির বা এক বংশের বা এক শ্রেণীর 


নয়, বরং গোটা জাতির জন্য এবং সমগ্র জনগণের পরামর্শ অনুযায়ী সরকার 
গঠনহবে। 


ttre | ead ares 
কুরআনে বলা হয়েছে, ০০৮৫ Sori (সূরা শৃ'রাঃ 


or)! অর্থাৎ “এই রাষ্ট্র পারস্পরিক পরামর্শের ভিত্তিতে চলবে”। এ ব্যাপারে 
হযরত উমার রাদিয়াল্লাহু আনহুর পরিষ্কার বক্তব্য মওজুদ রয়েছেঃ 
মুসলমানদের সাথে পরামর্শ করা ব্যতিরেকে তাদের ওপর রাজত্ব করার 
অধিকার কারো নেই। তারা যদি সম্মত হয় তাহলে তাদের ওপর রাজত্ব করা 
যাবে। আর যদি রাজী না হয় তাহলে তা করা যাবে না। এই নির্দেশের আলোকে 
ইসলাম একটি "গণতান্ত্রিক সংসদীয় সরকারী ব্যবস্থার নীতি’ নির্ধারণ করে। 


১৬৫০ 2 7 তত ws 2 cata : 
PEL HT BSL LIMITS 54০৭ 
-_@ Ed rd 4 


Let ৮2944 (Logs dene 
অর্থাৎ ১। যারা জমীনে বিপর্যয় সৃষ্টি করে সেই লাগামহীন লোকদের আনুগত্য করনা" 
(শুআরাঃ ১১৫)। ২। "যে ব্যক্তির দিলকে আমার শ্বরণশূন্য করে দিয়েছি তার আনুগত্য 
করনাস্-(কাহ্‌ফঃ ২৮)। ৩। স্তাগুতের বন্দেগী থেকে দূরে থাক” (নাহলঃ we)! ৪। 
"এবং সেই আদ জাতি যারা তাদের প্রতিপালকের নির্দেশ প্রত্যাখ্যান করেছিল, তীর 
রসূলদের অগ্রাহ্য করেছিল এবং তারা প্রত্যেক অবাধ্য স্বৈরাচারীর নির্দেশের অনুসরণ 
করেছিল” (FHS ৫৯)। 
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এটা ভিন্ন ব্যাপার যে, আমাদের দুর্ভাগ্যের কারণে শতাব্দীর পর শতাব্দীব্যাপী 
আমাদের ওপর রাজতন্ত্র চেপে রয়েছিল। ইসলাম আমাদের এ ধরনের 
রাজতন্ত্রের অনুমতি দেয়নি। বরং এটা ছিল আমাদের আহাম্মকির ফল। 


ব্যক্তি স্বাধীনতার সংরক্ষণ 


ইসলামের একটি মূলনীতি এই যে, ইনসাফ ব্যতিরেকে কারো ব্যক্তি 
স্বাধীনতা হরণ করা যাবে না। হযরত উমার রাদিয়াল্লাহু আনহু পরিষ্কার 
ভাষায় বলেছেন, EGA MVR “ইসলামের নীতি 
অনুযায়ী কোন ব্যক্তিকে সুনির্দিষ্ট কারণ ছাড়া গ্রেপ্তার করা যাবে না।” এর 
পরিপ্রেক্ষিতে আদল ও ইনসাফের সেই দর্শনই কায়েম হয় যাকে আধুনিক 
পরিভাষায় Judicial process of law (বিচার বিভাগীয় কার্যপ্রণালী) 
বলা হয়। অর্থাৎ কারো ব্যক্তি স্বাধীনতা হরণ করতে হলে তার বিরুদ্ধে সুনির্দিষ্ট 
অভিযোগ উত্থাপন, প্রকাশ্য আদালতে তার বিচারকার্য পরিচালনা এবং তাকে 
আত্মপক্ষ সমর্থন করার পূর্ণ সুযোগ দিতে হবে। এছাড়া কোন কার্যক্রমের 
ওপর আদলের বৈশিষ্ট্য আরোপ করা যায় না। এতো সাধারণ জ্ঞানের ব্যাপার 
যে, অপরাধীকে আত্মপক্ষ সমর্থন করার সুযোগ না দিয়ে বন্দী করে রাখা 
ইসলাম অনুমোদন করেনি। ইসলামী রাষ্ট্র, সরকার. এবং বিচার বিভাগের জন্য 
ইনসাফের দাবী পূর্ণ করা কুরআন অত্যাবশ্যকীয় করে দিয়েছে। 


ব্যক্তি মালিকানার সংরক্ষণ 
ইসলাম ব্যক্তি মালিকানার স্বীকৃতি দেয়। কুরআন আমাদের সামনে ব্যক্তি 
মানিকানার চিনি ভুলে ধরেছে। মহান আল্লাহ বলেনঃ 
05541995965 OTE ACER 
“তোমরা বাতিল পন্থায় একে অপরের সম্পদ SPAS করনা* 
(বাকারাঃ ১৮৮)। 
কুরআন, হাদীস এবং ফিক্হ অধ্যয়নে জানা যায়, অপরের সম্পদ ভোগ 
করার কোন্‌ কোন্‌ পন্থা ভ্রান্ত। ইসলাম এসব পন্থা অস্পষ্ট রাখেনি। এই 
মূলনীতির আলোকে কোন ব্যক্তির কাছ থেকে অবৈধ পন্থায় মাল হস্তগত করা 
যাবে না। কোন ব্যক্তি বা সরকারের এ অধিকার নেই যে, সে আইন ভংগ করে 
এবং ইসলামী শরীআত কর্তৃক সুস্পষ্টভাবে নির্ধারিত পন্থাসমূহ ব্যতিরেকে 
কারো মালিকানার ওপর হস্তক্ষেপ করবে। 
১৭ 
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মান সম্মান ও ইজ্জত আকুর হেফাজত করার মৌলিক অধিকার মানুষের 
রয়েছে। সূরা হুজুরাতে এই অধিকারের বিস্তারিত বর্ণনা মওজুদ রয়েছে। যেমন 
বলা হয়েছেঃ 


Sow £ 5৫54 


৮৫৯29৮৮৮৫5৬ 1 
“তোমাদের একদল অপর দলকে ঠাট্টা বিদ্রুপ করতে পারবে ATI” 
-৮৯989৬1546 6571 


“তোমরা একে অপরকে নিকৃষ্ট উপাধিতে ডেকনা।” 
৬55৫ LING -r 
"একে অপরের দোষ চর্চা করনা।* (আয়াতঃ ১১, ১২)। 
অর্থাৎ, মানুষের মান-সম্মানের প্রতি আঘাত করার যতগুলো পন্থা রয়েছে 
তা সবই নিষিদ্ধ ঘোষিত হয়েছে। পরিষ্কার বলে দেয়া হয়েছে কোন ব্যক্তি চাই 
উপস্থিত থাক বা না থাক-তাকে ঠাট্টা বিদ্রুপ করা যাবে না, তাকে নিকৃষ্ট 
উপাধি দেয়া যাবে না, তার ক্ষতি করা যাবে না এবং তার দোষ চর্চা (গীবত) 
করা যাবে না। প্রত্যেক ব্যক্তির আইনগত অধিকার রয়েছে যে, কেউ তার 
ইজ্জতের ওপর হস্তক্ষেপ করতে পারবে না এবং হাতের দ্বারা অথবা জবানের 
দ্বারা তার ওপর কোনরূপ বাড়াবাড়ি করতে পারবে: না। 


' গোপনীয়তা রক্ষা করার অধিকার 
ইসলামের মৌলিক অধিকারের দৃষ্টিকোণ থেকে প্রতিটি লোক ব্যক্তিগত 


জীবনের গোপনীয়তা রক্ষা করার অধিকার রাখে। এ ব্যাপারে সূরা নূরে 
রনির a 
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oles ie RBG EIS 
“নিজের ঘর ছাড়া অন্যদের ঘরে অনুমতি না নিয়ে প্রবেশ কর না।” 
সূরা হুজুরাতে বলা হয়েছেঃ -154455 "গোয়েন্দাগিরি কর 
না" (২৭ নং আয়াত)। -(১২)| নবী সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়া সাল্লামের বাণীঃ 
অন্যের ঘরে উকি মারার অধিকার কোন ব্যক্তির নেই। যে কোন ব্যক্তির 
আইনগত অধিকার রয়েছে যে, সে তার নিজের ঘরে অপরের . শ্রোরগোল, 
উকিঝুকি এবং অনুপ্রবেশ থেকে নিরাপদ থাকবে। তার সংসারের শান্তি- 
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শৃংখলা ও পর্দাপুশিদা রক্ষা করার অধিকার তার রয়েছে। এমনকি কোন 
ব্যক্তির চিঠিপত্রের ওপর অন্য ব্যক্তির দৃষ্টি নিক্ষেপ করারও অধিকার নেই, 
পড়া তো দূরের কথা। ইসলাম মানুষের ব্যক্তিগত গোপনীয়তার পূর্ণরূপে 
হেফাজত করে এবং পরিষ্কারভাবে নিষেধ করে দেয় যে, অন্যের ঘরের মধ্যে 
উকিঝুঁকি মারা যাবে না। কারো ডাক বা চিঠিপত্র দেখা যাবে না। কিন্তু কোন 
ব্যক্তি: সম্পর্কে যদি নির্ভরযোগ্য সুত্রে জানা যায় যে, সে ধ্বংসাত্মককাজে 
জড়িত আছে তাহলে স্বতন্ত্র কথা। অন্যথায় কারো পিছনে অযথা গোয়েন্দাগিরি 
করা ইসলামী শরীআাতে জায়েয নেই। 
জুলুমের বিরুদ্ধে প্রতিবাদ করার অধিকার 

ইসলাম প্রদত্ত মৌলিক অধিকারের মধ্যে একটি এই যে, যে কোন TS 
জুলুমের বিরুদ্ধে সোচ্চার হওয়ার অধিকার রাখে। মহান আল্লাহ বলেনঃ 


Ursin) ১৫55 58381 66758 দে tht ৬৮৫১ 

“US খারাপ কথা বলুক তা আল্লাহ পছন্দ করেন না। তবে কারো প্রতি 

জুলুম করা হয়ে থাকলে ভিন্ন কথা”-(সূরা নিসাঃ ৪৮)। 
অর্থাৎ, জালেমের বিরুদ্ধে মজলুমের সোচ্চার হওয়ার অধিকার রয়েছে। 
মতামত প্রকাশের স্বাধীনতা 

আরো একটি গুরত্বপূর্ণ বিষয় যাকে বর্তমান যুগে মত প্রকাশের স্বাধীনতা 
(Freedom of Expression) বলা হয়, কুরআন তা অন্য পরিভাষায় 
বর্ণনা করে। কিন্তু দেখুন, তুলনামূলকভাবে কুরআনের দর্শন কত উন্নত। 
কুরআনের বাণী হচ্ছেঃ "সত্য ও. ন্যায়ের প্রতিষ্ঠা” এবং “HIN -ও..অসতত্যর 
প্রতিরোধ” করা কেবল মানুষের অধিকারই নয়; বরং অবশ্য পালনীয় FETs 
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(uv: 1) Sle 
«তোমরাই হচ্ছ Ses দল. যাদেরকে মানুষের হেদায়াত ও Heels 
সাধনের জন্য কর্মক্ষেত্রে উপস্থিত করা হয়েছে। তোমরা সৎ কাজের নির্দেশ 
দাও, অন্যায় ও পাপ কাজ থেকে লোকদের বিরত রাখ", 


(সূরা আলে ইমগ্লানঃ ১৯০)। 
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কুরআনের দৃষ্টিকোণ থেকেও এবং হাদীসের পথনির্দেশ মোতাবেকও 
মানুষের কর্তব্য হচ্ছেঃ সে লোকদের ভাল কাজ করার কথা বলবে এবং 
খারাপ কাজ থেকে তাদের প্রতিরোধ করবে। যদি কোন খারাপ কাজ সংঘটিত 
হয় তাহলে এর বিরুদ্ধে শ্লোগান তুলেই দায়িত্ব শেষ হয় না; বরং এর 
মূলোচ্ছেদ করার চেষ্টা করা ফরজ। যদি এর বিরুদ্ধে প্রতিবাদ মুখর না হয় 
এবং মূলোৎপাটনের চিন্তা ভাবনা না করা হয় তাহলে উন্টা গুনাহ হবে। 
ইসলামী সমাজকে পাকপবিভ্র রাখা মুসলমানদের ওপর ফরজ। এ ক্ষেত্রে যদি 
মুসলমানদের কণ্ঠরোধ করা হয় তাহলে এর চেয়ে বড় আর জুলুম হতে পারে 
না। যদি কেউ ভাল কাজের প্রতিরোধ করে তাহলে সে কেবল একটি মৌলিক 
অধিকারই হরণ করেনি, বরং একটি ফরজ আদায় করতে বাধা দিচ্ছে। 
সমাজের are অটুট রাখতে হলে মানুষের সব সময় এ অধিকার থাকতে 
হবে। কুরআন মজীদ বনী ইসরাঈল জাতির অধপতনের কারণসমূহ বর্ণনা 
FAR! তর মধ্যে একটি কারণ বর্ণনা করা হয়েছেঃ 


১০০০৫ wie 22৫ টি 
8৩ 5 (25916 
রি ৪ ৭৯)। 


অর্থাৎ যদি কোন জাতির মধ্যে এমন অবস্থার সৃষ্টি হয়ে যায় যে, তাদের 
মধ্যে দুষ্কৃতির বিরুদ্ধে আওয়াজ তোলার মত কোন লোক নেই তাহলে শেষ 
পর্যন্ত গোটা জাতির মধ্যে ক্রমান্বয়ে দুষ্কৃতি ছড়িয়ে পড়ে। পরিশেষে তা একটি 
শূন্য ঝুড়ির মত হয়ে যায় যা তুলে ডাষ্টবিনে নিক্ষেপ করা হয়। এই জাতির 
আল্লাহর গযবে নিপতিত হওয়ার আর কোন ঘাটতি অবশিষ্ট থাকে না। 


Pacts ওটি্তা-_বিশ্বাসর স্বাধীনতা . 
ইসলাম মানব জাতিকে eI ZS) "দীনের ব্যাপারে 
কোন জোরজবরদস্তি নেই” (বাকারাঃ ২৫৬)-এর মূলনীতি দান করেছে। এর 
অধীনে সে প্রতিটি মানুষকে কৃফর অথবা ঈমান, এর যে কোন একটি পথ 
অবল্ন করার এখতিয়ার দিয়েছে। ইসলামে যদি শক্তির প্রয়োগ থেকে থাকে 
তাহলে দু”টি প্রয়োজনে। এক, ইসলামী ব্যবস্থা, সামাজিক শাস্তি ও শৃংখলা 
বজায় রাখা এবং দুষ্ৃতি ও বিচ্ছিন্নতার মূলোৎপাটনের জন্য বিচার বিভাগীয় 
এবং প্রশাসনিক পদক্ষেপ AV | 


লক্ষ্য ও আকীর্দা বিশ্বাসের স্বাধীনতাই ছিল মূল্যবান অধিকার যা অর্জন 


www.pathagar.com 


নির্বাচিত রচনাবলী ২৬১ 


করার জন্য মক্কার ১৩ বছরের বিপদ সংকুল যুগে মুসলমানরা মার খেয়ে খেয়ে 
হকের কলেমা সমুন্নত করেছে। অবশেষে তাদের এ অধিকার প্রতিষ্ঠিত করেই 
ছেড়েছে। মুসলমানরা তাদের এ অধিকার যেভাবে অর্জন করেছে, অনুরূপভাবে 
অন্যদের জন্যও এর পূর্ণ স্বীকৃতি দান করেছে। মুসলমানরা নিজেদের অমুসলিম 
প্রজাদের ইসলাম গ্রহণ করতে বাধ্য করেছে, অথবা কোন জাতিকে নির্যাতন 
করে করে কালেমা . পড়তে বাধ্য করেছে ইসলামের ইতিহাসে এমন কোন 
দৃষ্টান্ত বর্তমান নেই। 


ধৰ্মীয় মানসিক নির্যাতন থেকে সংরক্ষণ 

ইসলাম এটা কখনো সমর্থন করে না যে, বিভিন্ন ধর্মীয় সম্প্রদায় একে 
অপরের বিরুদ্ধে কট্বাক্য ব্যবহার করবে, একে অপরের ধর্মীয় নেতাদের 
বিরুদ্ধে কীদা ছোড়াছুড়ি করবে। কুরআন মজীদে প্রতিটি ব্যক্তির ধর্মীয় বিশ্বাস 
এবং তার ধর্মীয় নেতাদের প্রতি শ্রদ্ধা প্রদর্শনের শিক্ষা দেয়া হয়েহ। বলা 


রর 
£৮ ate 1" oe 


হয়েছেঃ ০53১355১649 % 45 "_ “এসব 
লোক আল্লাহকে বাদ দিয়া যাদেরকে মাবুদ বানিয়ে ডাকে তোমরা তাদের 
গালাগালি করনা’’-(সূরা আনআমঃ ১০৮)। অর্থাৎ বিভিন্ন ধর্ম ও আকীদা 
বিশ্বাসের ওপর যুক্তিপূর্ণ আলোচনা করা, যৌক্তিক পন্থায় সমালেচনা করা 
অথবা মতভেদ ব্যক্ত করা তো বাক স্বাধীনতার অন্তর্ভুক্ত। কিন্তু মনে কষ্ট 
দেয়ার জন্য অভদ্র ভাষায় কথা বলা মোটেও সমীচীন নয়। 


সভা সংগঠন করার অধিকার 


বাক স্বাধীনতার দার্শনিক ফলশ্রুতিতেই সভা সমিতি করার অধিকারের 
সূত্রপাত হয়। মতবৈষম্যকে মানব জীবনের একটি বাস্তব সত্য হিসেবে কুরআন 
বারবার ঘোষণা করেছে। তাহলে মতভেদ সৃষ্টি হওয়াকে কিভাবে প্রতিরোধ 
করা সম্ভব? সব লোক একই মত পোষণ করে কিভাবে একত্রিত হতে 
পারে? একই মূলনীতি এবং দৃষ্টিতঙ্গীর অধিকারী একটি জাতির মধ্যেও বিভিন্ন 
মাযহাব (School of thoughts) হতে পারে। এর সাথে AAW ব্যক্তিরা 
অবশ্য পরস্পরের কাছাকাছিই থাকবে! কুরআনের বাণীঃ 
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“তোমাদের মধ্যে এমন কিছু লোক থাকতেই হবে যারা কল্যাণের দিকে 
ডাকবে, ভাল কাজের নির্দেশ দেবে এবং অন্যায় ও পাপ কাজ থেকে বিরত 
রাখবে”-(সূরা-আল ইমরানঃ ১০৪)। 

কর্মময় জীবনে যখন 'কল্যাণ”, 'ন্যায়' এবং 'অন্যায়'-এর ব্যাপক ধারণার 
মধ্যে পার্থক্য সূচীত হয় তখন জাতির মৌলিক অখন্ডতা অটুট রেখেও তার 
মধ্যে বিভিন্ন চৈস্তিক গোষ্ঠীর উদ্ভব হয়ে থাকে। একথা কাংখিত মানের যত 
নিচেই হোক দল-উপদলের আত্মপ্রকাশ ঘটছেই। সুতরাং আমাদের এখানে 
কথাবার্তায়, ফিক্‌হ ও আইন-কানুন এবং রাজনৈতিক দৃষ্টিতংগীর ক্ষেত্রেও 
মতবিরোধ হয়েছে এবং সাথে সাথে বিভিন্ন দল-উপদল অস্তিত্ব লাভ করেছে। 
এখন প্রশ্ন হচ্ছে, ইসলামী সর্থবধান এবং মানবাধিকারের ঘোষণাপত্রের 
দৃষ্টিতে বিভিন্ন দল-উপদলগুলোর সভা-সমিতি করার অধিকার আছে কি? 
এই প্রশ্ন সর্বপ্রথম হযরত আলী (রা)-র সামনে খারিজী সম্প্রদায়ের 
আত্মপ্রকাশের পর উঠেছিল। তিনি তাদের সংগঠন ও সভাসমিতি করার 
অধিকার স্বীকার করে নেন। তিনি খারিজীদের বলেন, "তোমরা যতক্ষণ 
তরবারির সাহায্যে নিজেদের মতবাদ অন্যের ওপর চাপাতে চেষ্টা না করবে 
তোমরা পূর্ণ স্বাধীনতা ভোগ করবে।” 


MEA অপরাধের জন্য অন্যকে দায়ী করা যাবেনা 


ইসলামে. যে কোন ব্যক্তিকে কেবল নিজের কার্যকলাপ এবং নিজের 
অপরাধের জন্যই জবাবদিহি করতে হয়। অপরের কার্যকলাপ ও অপরাধের 
জন্য তাকে গ্রেফতার করা যায় না। কুরআন এই নীতি নির্ধারণ করেছে যেঃ 

_৬খাশ ” এ) 41515895755 its Eh 
“কোন ভার বহনকারীই অপর কারো ভার বহন করতে বাধ্য নয়” 
- (সৃরা আনআমঃ ১৬৪)। 

অপরাধ করবে দাড়িওয়ালা আর গ্রেফতার হবে গৌফওয়ালা, ইসলামী 
আইনে এই ধরনের কোন সুযোগ নেই। 
সন্দেহের ভিত্তিতে পদক্ষেপ নেয়া বাবেনা। 


ইসলামে প্রত্যেক ব্যক্তির আত্মরক্ষার এ অধিকার রয়েছে যে, তদন্ত ও 
অনুসন্ধান ছাড়া তার বিরুদ্ধে কোন পদক্ষেপ নেয়া যাবে না। এ ব্যাপারে ' 
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নির্বাচিত রচনাবলী ২৬৩ 


কুরআনের সুস্পষ্ট নির্দেশ রয়েছে যে, কারো বিরুদ্ধে কিছু অবগত হলে তদন্ত 
করে নাও। এরূপ যেন না হতে পারে যে, কোন সম্প্রদায়ের বিরুদ্ধে 
অজ্ঞাতসারে কোন পদক্ষেপ নিয়ে বস। কুরআনে বলা হয়েছেঃ 


40%. Ln = 
(1714) Se SL! : 
“হে ঈমানদারগণ! কোন ফাসেক ব্যক্তি তোমাদের কাছে কোন খবর নিয়ে 
এলে তার সত্যতা যাচাই করে নিও। এমন যেন না হয় যে, তোমরা 
অজ্ঞাতসারে কোন মানব গোষ্ঠীর ক্ষতি সাধন. করে বসবে, আর পরে 
নিজেদের কৃতকর্মের জন্য লজ্জিত হবে”-(সূরা হুজুরাতঃ ৬)। 


উপরন্তু কুরআনে এ হেদায়াতও দান করা হয়েছেঃ 
(৮) 38155158452 
“খুব বেশী খারাপ ধারণা পোষণ থেকে বিরত থাক।” (সূরা হুজুরাত ১২)। 


সংক্ষেপে এই হচ্ছে সেই মৌলিক অধিকার যা মানব জাতিকে ইসলাম দান 
করেছে। এর দর্শন সম্পূর্ণ পরিষ্কার এবং পরিপূর্ণ যা মানুষকে তার জীবনের 
সৃচনাতেই বলে দেয়া হয়েছে। সবচেয়ে বড় কথা হচ্ছে বর্তমান সময়েও « 
দুনিয়াতে মানবাধিকারের যে ঘোষণা (Declaration of Human 
Rights) প্রতিষ্বনিত হচ্ছে তার কোন প্রকারের স্বীকৃতি এবং কার্যকর 
হওয়ার শক্তি নেই। ব্যস একটি উন্নত মানদণ্ড পেশ করা হয়েছে, কিন্তু এই 
মানদণ্ড অনুযায়ী কাজ করতে কোন জাতিই বাধ্য নয়।. এটা এমন কোর 
শক্তিশালী চুক্তিপত্রও নয় যা গোটা জাতির কাছ থেকে এই অধিকার আদায় 
করে দিতে পারে। কিন্তু মুসলমানদের ব্যাপার এই যে, তারা আল্লাহ্‌র কিতাব 
এবং তীর রসূলের হেদায়াতের আনুগত্যকারী আল্লাহ এবং তীর রসূল মৌলিক 
অধিকারসমূহের ate ব্যাখ্যা দিয়েছেন। যে রাষ্ট্রই ইসলামী রাষ্ট্র হতে চায় 
তাকে এ অধিকারগুলো অবশ্যই লোকদের কাছে পৌছে দিতে হবে। 
মুসলমানদেরও এ অধিকার দিতে হবে এবং অমুসলমানদেরও। এ ক্ষেত্রে এমন 
কোন চুক্তিপত্রের প্রয়োজন নেই যে, অমুক জাতি আমাদের যদি এই এই 
অধিকার দেয় তাহলে আমরাও তাদের দেব। বরং মুসলমানগণকে এ অধিকার 
দিতেই হবে-শক্রুকেও মিত্রকেও। 
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খিলাফত প্রসংগে ইমাম আব্‌ হানীফা (রহ)-এর অভিমত 


রাজনীতি প্রসংগে ইমাম আবূ হানীফা (রহ) অত্যন্ত সুস্পষ্ট অভিমত পোষণ 
করতেন। রাষ্ট্র দর্শন ও রাষ্ট্র পরিচালনার ক্ষেত্রে সকল দিক ও বিভাগ 
সম্পর্কেই তীর এ অভিমত ব্যাপৃত ছিল। কোন কোন মৌলিক বিষয়ে তীর 
অভিমত অন্যান্য ইমামদের চেয়ে স্বতন্ত্র ছিল। এখানে আমরা প্রতিটি দিক ও 
বিভাগ সম্পর্কে আলোচনা করে তাঁর মতামত পেশ করন। 

-(খিলাফত ও মুলৃকিয়াত)। 

." সাৰ্বভৌমত্ব 

রাষ্ট্রচিন্তার যে কোন দর্শন নিয়ে আলোচনা করা হোক না কেন ভাতে 
সর্বপ্রথম প্রশ্ন হচ্ছে, এ দর্শন অনুযায়ী সার্বভৌমত্ব কার, কার জন্য এ 
সার্বভৌমত্ব প্রতিপন্ন করা হবে? এই সার্বভৌম সম্পর্কে ইমাম আবু হানীফা 
(রহ)-এর অভিমত ছিল তাই যা ইসলামের স্বীকৃত মৌলিক মতবাদ। অর্থাৎ 
সত্যিকার সার্বভৌমত্ব ক্ষমতার মালিক আল্লাহ তাআলা। রসূল তাঁর প্রতিনিধি 
হিসাবে আনুগত্য পাওয়ার অধিকারী। আল্লাহ এবং রসূলের বিধান হচ্ছে সেই 
সর্বোচ্চ বিধান যার মুকাবিলায় আনুগত্য ও অনুসরণ ব্যতীত অন্য কোন 
কর্মপন্থা গ্রহণ করা চলে না। যেহেতু তিনি (আবু হানীফা) মূলতঃ একজন 
আইনজ্ঞ ছিলেন। তাই তিনি এ বিষয়টিকে রাষ্ট্র বিজ্ঞানের ভাষায় ব্যক্ত না করে 
আইনের ভাষায় ব্যক্ত করেছেনঃ 


আল্লাহর কিতাবে কোন বিধান পেয়ে গেলে আমি তাই দৃঢ়ভাবে আকড়ে 
ধরি। আল্লাহর কিতাবে না পাওয়া গেলে রসূলের সুন্নাহ এবং তাঁর সেই সব 
বিশুদ্ধ হাদীস গ্রহণ করি, যা নির্ভরযোগ্য ব্যক্তিদের কাছে নির্ভরযোগ্য 
লোকদের সূত্রে প্রসিদ্ধ। আল্লাহর কিতাব এবং রসূলের সুন্নাতে কোন বিধান 
না পেলে রসূলুল্লাহ (স)-এর সাহাবীদের উক্তির (অর্থাৎ তাদের ইজমা বা 
সর্বসম্মত মতের) অনুসরণ করি। আর তাদের মতভেদের ক্ষেত্রে যে 
সাহাবীর উক্তি খুশি গ্রহণ করি, আর যে সাহাবীর উক্তি খুশি বর্জন করি। 
কিন্তু এদের উক্তির বাইরে গিয়ে কারো উক্তি গ্রহণ করিনা। .....অন্যদের 
ক্ষেত্রে আমার বক্তব্য হচ্ছেঃ ইজতিহাদের অধিকার যেমন তাদের আছে, 
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নির্বাচিত রচনাবলী ২৬৫ 


তেমনি আমারও আছে -(আল-খাতীত আল-বাগদাদী, তারিখে বাগদাদ, 

১৩ খু পৃ. ৩৬৮; আল-মাককী, মানাকিবুল-ইমামিল আযাম আবী 

হানীফা; ১খ, পৃ. ৮৯; আয-যাহাবী, মানাকিবুল ইমাম আবী হানীফা ওয়া 
সাহিবাইহে (পৃ. ২০)। 

আল্লামা ইবনে হাযম (রহ) বলেনঃ ইমাম আবু হানীফা (রহ)- এর সকল 
সহচর এ ব্যাপার একমত যে, তীর মাযহাব এই ছিল যে, "কোন যঈফ 
(দুর্বল) হাদীসও পাওয়া গেলে তার মুকাবিলায় কিয়াস এবং ব্যক্তিগত মত 
পরিত্যাগ করা হবে” (আয-যাহাবী, পৃ. ২১)। 


এ থেকে একথা নিসন্দেহে প্রতিভাত হয় যে, তিনি কুরআন ও সুন্নাহকে 
চূড়ান্ত কর্তৃপক্ষ (Final Authority) মনে করতেন। তীর আকীদা ছিল এই 
যে, আইনানুগ সার্বভৌমত্ব (Legal soverengnty) আল্লাহ এবং তীর 
রসূলের। তীর মতে কিয়াস এবং ব্যক্তিগত রায় দ্বারা আইন প্রণয়নের ক্ষেত্র 
. সেই সীমা পর্যন্ত সীমাবদ্ধ যেখানে আল্লাহ এবং তীর রসূলের কোন নির্দেশ 
বর্তমান নেই। রসূল (স)-এর সাহাবীদের. ব্যক্তিগত মতকে অন্যদের মতের 
উপর তিনি যে অগ্রাধিকার দিতেন তার কারণও মূলতঃ এই ছিল যে, 
সাহাবীদের সম্পর্কে এই সম্ভাবনা বর্তমান আছে যে, তাদের জ্ঞানে রসূলুল্লাহ 
(স)-এর কোন নির্দেশ থেকে থাকবে এবং তাই তীর বক্তব্যের উৎস। তাই 
' যেসব ব্যাপারে সাহাবীদের মধ্যে মতভেদ হয়েছে সেসব ক্ষেত্রে তিনি যে কোন 
এক সহাবীর উক্তি নিজের জন্য বাধ্যতামূলক মনে করতেন, আপন মত মতো 
সকল সাহাবীর উক্তির পরিপন্থী কোন সিদ্ধান্ত গ্রহণ করতেন না। কারণ এতে 
অজ্ঞাতসারে সুন্নাহর বিরন্ধাচরণ হওয়ার আশংকা ছিল। অবশ্য তাদের উক্তির 
মধ্যে কার উক্তি সুন্নাহর নিকটতর হতে পারে কিয়াসের মাধ্যমে তিনি তা 
নির্ণয়ের চেষ্টা করতেন। ইমামের জীবদ্দশায়ই তীর বিরুদ্ধে অভিযোগ করা হয় 
যে, তিনি কিয়াসকে নস (স্পষ্ট বিধান)-এর ওপর অগ্রাধিকার দিতেন। কিন্তু 
এ অভিযোগ খন্ডন করে তিনি বলেনঃ 

স্আল্লাহর শপথ। যে ব্যক্তি বলে, আমরা কিয়াসকে নস-এর উপর 

অগ্রাধিকার দেই-সে মিথ্যা বলে এবং আমাদের উপর মনগড়া অপবাদ 

আরোপ করে। আচ্ছা! নস-এর পরও কি কিয়াসের কোন প্রয়োজন থাকতে 
পারে?” (আশ-শা'রানী, কিতাবুল মীযান, ১খ, পৃ. ৬১, আল-মাতবাজাতুল 
আযহারিয়্যা, মিসর, ৩য় সং, ১৯২৫ খু.)। 
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২৬৬ নির্বাচিত রচনাবলী. 


একদা খলীফা আল-মানসূর তীকে লিখেন, জামি শুনেছি যে, আপনি 
কিয়াসকে হাদীসের উপর অগ্বাধিকার দেন। উত্তরে তিনি লিখেন, 


"আমীরুল মুমিনীন! আপনার নিকট যে তথ্য পৌছেছে তা সত্য নয়। আমি 
সর্বাগ্রে আল্লাহর কিতাবের উপর আমল করি, অতপর রসূলুল্লাহ (স)-এর 
সুন্নাতের উপর, এরপর আবূ বাক্র, উমার, উসমান ও আলী (রাদিয়াল্লাহ 
তাআলা আনহুম)-এর ফয়সালার উপর, . অতপর অবশিষ্ট সাহাবীদের 
ফয়সালার উপর। অবশ্য তাদের মধ্যে মতভেদ থাকলে আমি কিয়াস ও 
বুদ্ধিবৃত্তির সাহায্য নেই” -(শা*রানী, কিতাবুল মীযান, ১খ, পৃ. wa)! 


খিলাফত অনুষ্ঠিত হওয়ার সঠিক পহ্ছা 


খিলাফত সম্পর্কে ইমাম আবূ হানীফা (রহ)-এর অভিমত ছিল এই যে, 
প্রথমে শক্তি প্রয়োগে ক্ষমতা দখলের পর চাপের মুখে বায়আত (আনুগত্যের 
শপথ) আদায় করা খিলাফতের পদে অধিষ্ঠিত হওয়ার কোন বৈধ পন্থা নয়। 
আহ্লুর-রায় (সিদ্ধান্ত গ্রহণ বা প্রদানের যোগ্য লোক সমষ্টি)-এর সম্মতি ও 
পরামর্শ ক্রমে অনুষ্ঠিত: খিলাফতই wad) এমন এক সংকটাপন্ন সময়ে তিনি 
এই মত ব্যক্ত করেছেন,যখন তা মুখে উচ্চারণকারীর ঘাড়ে . মস্তক অবশিষ্ট 
থাকার কোন কল্পনাই করা যেত না। আল-মানসূরের সচিব রবী ইবনে 
ইউনুসের বর্ণনামতেঃ তিনি ইমাম মালেক (রহ), ইবনে আবী যেব (রহ) ও 
ইমাম আবূ হানীফা (রহ)-কে ডেকে এনে বলেন, আল্লাহ তাআলা এই 
উম্মাতের মধ্যে আমাকে এই রাজত্ব দান করেছেন, রানির সানি 
মত? আমি কি এর যোগ্য? 


ইমাম মালেক (রহ) বলেন, "আপনি এর যোগ্য না হলে আল্লাহ তাআলা 
তা আপনার উপর সোপর্দ করতেন না।” 


ইবনে আবী যেব বলেন, "আল্লাহ যাকে ইচ্ছা দুনিয়ার রাজত্ব দান করেন। 
কিন্তু আখেরাতের রাজত্ব তিনি এমন ব্যক্তিকে দান করেন-যে তা অবেষণ. 
করে এবং এজন্য তিনি যাকে অনুগ্রহ করেন। আপনি আল্লাহর আনুগত্য করলে 
আল্লাহর অনুগ্রহ আপনার নিকটবর্তী হবে। অন্যথায় তীর অবাধ্যাচরণ- করলে 
তার অনুগ্রহ আপনার থেকে দূরে সরে যাবে। আসল কথা এই যে, আল্লাহ্ভীরু 
ব্যক্তিদের এক্যমতের ভিত্তিতে খিলাফত প্রতিষ্ঠিত হয়। আর যে ব্যক্তি নিজে 
খিলাফত হস্তগত করে তার মধ্যে কোন তাকওয়া বা আল্লাহৃতীতি নেই।, 
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আপনি এবং আপনার সহায়তাকারীগণ আল্লাহ্‌র অনুগ্রহ থেকে দূরে এবং সত্য 
থেকে faye এখন আপনি যদি আল্লাহর নিকট শাস্তি কামনা করেন, পৃত- 
পবিত্র কাজের মাধ্যমে তীর নৈকট্য অর্জন করেন তবে এ জিনিস আপনার 
ভাগ্যে জুটবে। অন্যথায় আপনি নিজেই নিজের উদ্দেশ্যের বলি হবেন।” 


ইমাম আবূ হানীফা (রহ) বলেন, ইবনে আবী যেব যখন উপরোক্ত 
কথাগুলো বলছিলেন তখন আমি ও মালেক নিজ নিজ কাপড় গুটাচ্ছিলাম এই 
আশংকায় যে, হয়ত এখনই তার গর্দান যাবে এবং তীর-ব্লক্তের ছিটা আমাদের 
কাপড়ে ABTS | টা ই 


অতপর মানসূর ইমাম আবূ হানীফা (রহ)-এর দৃষ্টি আকর্ষণ করে বলেন, 
আপনার কি মত? তিনি জবাবে বলেনঃ 


*সত্যের সন্ধানী নিজের দীনের খাতিরে ক্রোধ AAT করে। আপনার 
বিবেককে জিজ্ঞেস করলেই আপনি স্বয়ং জানতে পারবেন যে, আপনি চাচ্ছেন 
আমরা আপনার ভয়ে আপনার অভিপ্রায় অনুযায়ী কথা বলি এবং আমাদের 
বক্তব্য জনসমক্ষে আসুক। তারা জানুক আমরা কি বলি। সত্য কথা এই যে, 
আপনি এমন পন্থায় খলীফা হয়েছেন যে, আপনার খিলাফতের ব্যাপারে 
ইসলামী আইনে অভিজ্ঞ লোকদের মধ্য হতে দুজন লোকের এঁক্যমতও 
প্রতিষ্ঠিত হয়নি। অথচ মুসলমানদের সর্বসম্মতি ও পরামর্শ ক্রমেই খিলাফতের 
পদে সমাসীন হওয়া যায়। দেখুন! ইয়ামনের অধিবাসীদের বায়আত না আসা 
পর্যন্ত আবূ বকর সিদ্দীক (রা) দীর্ঘ ছয় মাস ধরে সিদ্ধান্ত গ্রহণ থেকে বিরত 
থাকেন।” 


উপরোক্ত বক্তব্য রেখে তিনজন ইমামই উঠে চলে যান। পরপরই মানসূর 
রবীকে তিন থলে দিরহাম সহ তিন ইমামের নিকট তাকে প্রেরণ করেন। 
তাকে তিনি বলে দেন, মালেক তা গ্রহণ করলে তাকে তা দিয়ে দেবে। কিন্তু 
আবূ হানীফা ও ইবনে আবী যেব তা গ্রহণ করলে তাদের শিরশ্ছেদ করবে। 
ইমাম মালেক (রহ) এই উপচৌকন গ্রহণ করেন। রবী যখন ইবনে আবী যেব- 
এর নিকট পৌঁছলেন তখন তিনি বলেন, আমি স্বয়ং মানসূরের জন্য যে অর্থ 
হালাল মনে করি না, তা নিজের জন্য কি করে হালাল মনে করতে পারি? 
ইমাম আবূ হানীফা (রহ) বলেন, আমার গর্দান: উড়িয়ে দেয়া হলেও আমি এই 
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অর্থ স্পর্শ করব না। এই বিবরণ শুনে মানসূর বলেন, এ অনমনীয় মনোভাব ও 
আত্মনির্তরশীলতা তাদের দুজনের প্রাণ রক্ষা করেছে। ১ 


খিলাফতের পদের যোগ্য হওয়ান-শর্তাবলী 


ইমাম আবূ হানীফা (রহ)-এর যুগ পর্যন্ত খিলাফতের পদ্রের জন্য যোগ্য 
বিবেচিত হওয়ার শর্তাবলী ততটা সবিস্তারে বর্ণিত হয়নি যতটা পরবর্তী 
কালের গবেষক আল-মাওয়ারদী ও.ইবনে খালদূন প্রমুখ বর্ণনা করেছেন। 
কারণ এর অধিকাংশই তখন প্রায় বিতর্কহীনভাবে স্বীকৃত ছিল। যথা, মুসলিম 
হওয়া, পুরুষ হওয়া, স্বাধীন হওয়া (দাস না হওয়া), জ্ঞানের অধিকারী হওয়া, 
সুষ্ঠ বিবেক-বুদ্ধির অধিকারী এবং দৈহিক ক্রটিমুক্ত হওয়া ইত্যাদি। অবশ্য 
দুটি জিনিস তখনই আলোচনার বিষয়ে পরিণত হয়েছিল এবং এ সম্পর্কে স্পষ্ট 
করে জানার প্রয়োজন ছিল। .একঃ অত্যাচারী, পাপাচারী ও স্বৈরাচারী ব্যক্তি 
বৈধ খলীফা হতে পারে কি না? দুইঃ খিলাফতের জন্য কুরাইশ বংশীয় হওয়া 
প্রয়োজন কি না? | 


স্বৈরাচারী ও পান্পাচালীর ইমামত (নেতৃত্ব) 

ফাসেকের নেতৃত্ব সম্পর্কে ইমাম সাহেবের অভিমতের দুটি দিক রয়েছে যা 
ভালভাবে উপলব্ধি করা আবশ্যক। তিনি যে সময়ে এ ব্যাপারে মত প্রকাশ 
করেন, বিশেষত ইরাকে এবং সাধারণভাবে গোটা মুসলিম জাহানে তা ছিল 
দুই চরমপন্থী মতবাদের মারাত্মক ছন্্-সংঘাতের যুগ। একদিকে অত্যন্ত 
জোর দিয়ে বলা হচ্ছিল যে, যালেম-ফাসেকের নেতৃত্ব একেবারেই নাজায়েয- 
সম্পূর্ণ অবৈধ। এই নেতৃত্বের অধীনে মুসলমানদের কোন সামাজিক-সামগ্বিক 
কাজ নির্ভুল ও যথার্থ হতে পারে না। অপর দিকে বলা হচ্ছিল যে, যালেম- 
ফাসেক যে কোন ভাবেই TAN ক্ষমতায় জেঁকে বসুক না কেন, তার কর্তৃত্ব 
প্রতিষ্ঠিত হওয়ার পর নেতৃত্ব ও খিলাফত সম্পর্ণ বৈধ হয়ে যায়। এই দুই 
চরমপন্থী মতামতের মাঝামাঝি ইমাম আজম (রহ) এক অতি ভারসাম্যপূর্ণ 
অভিমত পেশ করেন যার বিস্তারিত বিবরণ এইঃ 


১. আল-কারদারী, মানাকিবুল ইমাম আজাম, ২খ, পৃ. ১৫-১৬। আল-কারদারীর এই 
বর্ণনায় এমন একটি বিষয় উল্লেখ আছে -যা আমি আজ পর্যন্ত বুঝতে সক্ষম হইনি। তা 
এই যে, ইয়ামনবাসীদের বায়আত লা আসা পর্যন্ত হযরত আবূ বাক্র সিদ্দীক (রা) ছয় 
মাস পর্যন্ত সিদ্ধান্ত গ্রহণ থেকে বিরত ছিলেন। 
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আল-ফিকহুল আকবার-এ তিনি বলেন, "সৎ অসৎ যে কোন মুমিন 
ব্যক্তির পেছনে নামায পড়া জায়েয” 
_মুল্লা আলী আল-কারী, শারহল ফিকহিল আরুবার, পৃ. ৯১)। 
ইমাম তাহাবী (রহ) আকীদাতৃত তাহাবিয়া গ্রন্থে হানাফী মতের ব্যাখ্যা 
করে লিখেছেনঃ "এবং হজ্জ ও জিহাদ মুসলমানদের উলিল-আমর (সরকারী 
কর্তৃপক্ষ)-এর অধীনে কিয়ামত পর্যন্ত অব্যাহত থাকবে, সেই উলিল-আমর 
সৎ হোক বা অসৎ, ভালো হোক বা মন্দ। কোন জিনিস এসব কাজ বাতিল ' 
করতে পারে না, আর না তার অব্যাহত ধারা বন্ধ করতে পারে”-(ইবনে 
আবিল-ইয আল-হানাফী, শারহত-তাহাবিয়া, পৃ. ৩২২)। 


এটা আলোচ্য বিষয়ের একটি দিক। অপর দিকটি এই যে, ইমাম সাহেবের 
মতে খিলাফতের জন্য আদালত (ন্যায়নিষ্ঠা) অপরিহার্য শর্ত। কোন যালেম- 
ফাসেক ব্যক্তি বৈধ খলীফা, কাযী (বিচারক), শাসক বা মুফতী হতে পারে 
না। যদি সে তা বনে যায় তবে তার নেতৃত্ব বাতিল ও অবৈধ এবং তার 
আনুগত্য করা জনগণের জন্য বাধ্যতামূলক নয়। এটা স্বতন্ত্র ব্যাপার যে, এই 
ব্যক্তি কার্যত ক্ষমতায় অধিষ্ঠিত হওয়ার পর মুসলমানগণ তার অধীনে তাদের 
সামাজিক জীবনে যেসব কাজ শরীআতের বিধান অনুযায়ী আলাম দেবে তা 
জায়েয ও বৈধ হবে, তার নিয়োগকৃত কাধী বা বিচারক ন্যায়ত যেসব 
ফয়সালা করবে তা কার্যকর হবে। হানাফী মাযহাবের প্রসিদ্ধ ইমাম আবৃ 
বাকর আল-জাসসাস তীর 'আহ্কামূল কুরআন (কুরআনের বিধান) গ্রন্থে 
বিষয়টি সবিস্তারে আলোচনা করেছেন। তিনি লিখেছেনঃ 

"সুতরাং কোন জালেম ও স্বৈরাচারী ব্যক্তির নবী বা নবীর খলীফা হওয়া 
জায়েয নয়। তার জন্য কাযী বা এমন কোন পদাধিকারী হওয়া বৈধ নয়-যার 
ভিত্তিতে দীনের ব্যাপারে তার কথা গ্রহণ করা লোকদের জন্য বাধ্যতামূলক 
হয়ে পড়ে। যেমন মুফতী, অথবা সাক্ষ্যদ্রীতা বা মহানবী (স)-এর: হাদীস 
বর্ণনাকারী (রাবী) হওয়া। 538) ১8১4৯ ("আমার 
প্রতিশ্রুতি যালেমদের, প্রতি প্রযোজ্য নয়”-সূরা বাকারাঃ ১২৪) আয়াত থেকে 
প্রতিপন্ন হয় যে, দীনের:র্যাপারে যে লোকই নেতৃত্ব কর্তৃত্বলাত করে তার সৎ 
ও ন্যায়পরায়ণ হওয়া শর্ত।.... এ আয়াত থেকে প্রমাণিত হয় যে, ফাসক- 
পাপাচারীর নেতৃত্ব কর্তৃত্ব বাতিল। সে খলীফা হতে পারে না। আর কোন 
ফাসেক যদি নিজেকে এ পদে প্রতিষ্ঠিত করে বসে তাহলে জনগণের উপর 


www.pathagar.com 


২৭০ নির্বাচিত রচনাবলী 


তার আনুগত্য ও অনুসরণ বাধ্যতামূলক নয়। এ কথাই মহানবী (স) বলেছেন 
যে, স্রষ্টার অবাধ্যতায় সৃষ্টির কোন আনুগত্য নাই।” পূর্বোক্ত আয়াত থেকে 
আরও প্রমাণিত হয় যে, কোন ফাসেক ব্যক্তি বিচারপতি (জজ-মেজিস্ট্রেট) 
হতে পারে না। সে বিচারক হলেও তার রায় কার্যকর হতে পারে না। 
এমনিভাবে তার সাক্ষ্য গ্রহণযোগ্য নয়, তার বর্ণিত মহানবী (স)-এর কোন 
হাদীস গ্রহণ করা যায় না। সে মুফতী হলে তার ফতোয়া মান্য করা যেতে 
পারে না”- (১খ, পৃ. ৮০)। 


সামনে SA হয়ে আল-জাসসাস স্পষ্ট করে বলেন যে, এটাই ইমাম 
আবূ হানীফা (রহ)-এর মাযহাব। অতপর তিনি বিস্তারিত ভাবে আলোচনা 
করেন যে, ইমাম আবূ হানীফা (রহ)-এর উপর এটা কত বড় যুলুম যে, তীর 
উপর ফাসেকের ইমামত ও নৈতৃত্ব বৈধ করার অপবাদ চাপানো হচ্ছেঃ 


“কেউ কেউ ধারণা করে যে, ইমাম আবূ হানীফা (রহ)-এর মতে 
ফাসেকের ইমামত ও খিলাফত বৈধ। .....উদ্দেশ্যমূলকভাবে এই মিথ্যা কথা 
না বলা হলে তবে এটা নিশ্চিত এক ভ্রান্ত ধারণা। সম্ভবত এর কারণ এই যে, 
তিনি বলতেন, কেবল তিনিই নন, ইরাকের ফকীহ্‌দের মধ্যে যাদের বক্তব্য 
প্রসিদ্ধ, তীরা সকলেই একথা বলতেন যে, কাধী (বিচারক) স্বয়ং ন্যায়পরায়ণ 
হলে কোন যালেম তাকে নিযুক্ত করলেও তার ফয়সালা সঠিকভাবে কার্যকর 
হয়ে যাবে। আর এসব ফাসেক নেতাদের পাপকর্ম সত্বেও তাদের ইমামতিতে 
নামায জায়েয হবে। এ মত যথাস্থানে সম্পূর্ণ ঠিক। কিন্তু তার দ্বারা এই দলীল 
গ্রহণ করা যায় না যে, ইমাম আবু হানীফা (রহ) ফাসেক ব্যক্তির ইমামত 
(নেতৃত্ব) জায়েয (বৈধ) প্রমাণ করেন"-(আহ্‌কামুল কুরআন, ১খ, পৃ. ৮০-৮১)। 
শামসুল আইম্মা সারাখসীও আল-মাবসূত-এ ইমাম আবূ হানীফা (রহ)-এর 
এই মত বর্ণনা করেছেন, ১খ, পৃ. ১৩০)। 
ইমাম যাহাবী ও আল-সুওয়াফফাক awe উভয়ই ইমাম, ay 
হানীফা রেহ)-এর নিম্নোক্ত উক্তি উধৃত করেছেনঃ 

"যে ইমাম ফাই অর্থাৎ জনগণের সম্পদ অন্যায়ভাবে ভোগ-ব্যবহার করে, 
অথবা অন্যায় নির্দেশ দেয় তার ইমামত বাতিল, তার নির্দেশ বৈধ নয়”-(আয- 
যাহাবী, মানাকিবুল ইমাম আবী হানীফা ওয়া সাহিবাইহে, পৃ. ১৭; আল- 
মাক্কী, মানাকিবুল ইমামিল আযম আবী হানীফা, ২খ, পৃ. ১০০)। 
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এসব বক্তব্য সম্পর্কে গভীরভাবে চিন্তা করলে একথা সম্পূর্ণ স্পষ্ট হয়ে 
যায় যে, ইমাম আবূ হানীফা (রহ) খারিজী ও মুতাযিলাদের বিপরীতে 
আইনত” (De Jure) ও শ্কার্যতঃ* (De Facto)- এর মধ্যে পার্থক্য 
করেন। থারিজী ও মুতাযিলাদের অভিমত অনুযায়ী ন্যায়পরায়ণ ও যোগ্য 
ইমামের অনুপস্থিতিতে মুসলিম সমাজ ও মুসলিম রাষ্ট্রের গোটা ব্যবস্থাই 
অকৈজো হয়ে পড়া অবধারিত। হজ্জ অনুষ্ঠিত হবে না, GT ও জামাআাতও 
থাকবে না, বিচার ব্যবস্থা প্রতিষ্ঠিত হবে না, মুসলমানদের ধর্মীয়, সামাজিক, 
রাজনৈতিক-কোন কাজই বৈধভাবে চলবে না। ইমাম আবূ হানীফা (রহ) এ 
্রান্তির সংশোধন এভাবে করেছেন যে, আইনানুগ ইমাম যদি সহজলত্য না হয় 
তবে যে ব্যক্তিই কার্যত মুসলমানদের ইমাম হবে, তার অধীনে মুসলমানদের 
সমাজ জীবনের পুরো ব্যবস্থাই বৈধভাবে চলতে থাকবে, সেই ইমামের কর্তৃত্ব 
যথাস্থানে বৈধ না হলেও। 


মুতাষিলা ও খারিজীদের এই চরম পদ্ধার বিপরীতে মুরজিয়া এবং স্বয়ং 
আহলুস-সুন্নার কোন কোন ইমাম আরেক চরম পন্থা অবলম্বন করেছিলেন, 
ইমাম আবূ হানীফা (রহ) মুসলমানদেরকে তা এবং তার পরিণতি থেকে রক্ষা 
করেছেন। তারাও ‘কার্যত’ ও 'আইনত’-এর মধ্যে তালগোল পাকিয়ে ফেলেন। 
ফাসেকের 'কার্যত' কর্তৃত্বকে তারা এমনভাবে বৈধ প্রতিপন্ন করেছিলেন যেন 
তা-ই "আইনত" সঠিক। এর Gost পরিণতি এই হওয়ার ছিল যে, 
মুসলমানরা অত্যাচারী, অনাচারী ও দুরাচারী শাসনকর্তাদের রাজত্বে নিশ্চিন্ত 
হয়ে বসে যাবে। তার পরিবর্তনের চেষ্টা তো দূরের কথা, তার চিন্তাও ত্যাগ 
করতে হবে। ইমাম আবূ হানীফা (রহ) এ ভ্রান্ত ধারণার সংশোধনের জন্য পূর্ণ 
শক্তিতে এই সত্যের ঘোষণা দেন যে, এমন লোকদের ' নেতৃত্ব-কর্তৃত্ব 
চূড়ান্তভাবে বাতিল। 

খিলাফতের পদের জন্য কুরাহিশ বংসীস্স হওয্সার শর্ত 
দ্বিতীয় বিষয় সম্পর্কে ইমাম আবূ হানীফা (রহ)-এর অভিমত এই ছিল 
যে, কুরাইশদের মধ্য থেকেই খলীফা রাষ্ট্রপ্রধান) হতে হবে-(জাল-মাসউদী, 
২য় খন্ড, পৃ. ১৯২)। এটা কেবল তাঁরই মত নয়, বরং সমস্ত আহ্নুস-সুন্নার 
সর্বসম্মত অভিমত ছিল তাই (আশ-শাহ্রাস্তানী, কিতাবুল মিলাল ওয়ান 
নিহাল, ১খ, পৃ. ১০৬; আবদুল কাহির আল-বাগদাদী, আল-ফারক বাইনাল 
ফিরাক, পৃ. ৩৪০)। এর কারণ এই ছিল না যে, শরীআতের দৃষ্টিতে ইসলামী 
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খিলাফত কেবলমাত্র একটি গোত্রের সাংবিধানিক অধিকার। বরং এর আসল 
কারণ ছিল সেই সময়ের পরিস্থিতি যখন মুসলমানদের সধ্ঘবদ্ধ রাখার জন্য 
খলীফাকে কুরাইশ বংশীয় হওয়া জরুরী ছিল। ইবনে খালদূন একথা 
বিস্তারিতভাবে বর্ণনা করেছেন যে, তখন ইসলামী রাষ্ট্রের প্রধান পৃষ্ঠপোষক 
ছিল আরবগণ। আর আরবদের সর্বাধিক এক্যবদ্ধ করা কাইশদের. খিলাফতের 
মাধ্যমেই সম্ভব ছিল। অপর কোন গোত্রের লোক নিয়োগের ক্ষেত্রে বিরোধ, 
বিচ্ছিন্নতা ও অনৈক্যের সম্ভাবনা এত অধিক ছিল যে, খিলাফত ব্যবস্থাকে এ 
আশংকার মধ্য নিক্ষেপ করা সমীচীন ছিল না” 

(আল-মূকাদ্দিমা, পৃ. ১৯৫-৯৬)। 
এ কারণে মহানবী (স) উপদেশ দিয়েছিলেন যে, ইমাম হবে কুরাইশদের 
মধ্য থেকে-(ইবনে হাজার, ফাতহুল বারী, ১৩ খ, পৃ. ৯৩, ৯৬, ৯৭; 
মুসনাদে আহ্মাদ, ৩ খ, পৃ. ১২৯, ১৮৩, ৪ খ, পৃ. ৪২১, আল-মাতবাআতুল 
মাইমানিয়্যা, মিসর ১৩০৬ R; মুসনাদে আবী দাউদ তায়ালিসী, হাদীস নং 
৯২৬, ২১৩৩, দাইরাতুন মাআরিফ, হায়দরাবাদ ১৩২১ হি. সংস্করণ)। 
অন্যথায় এই পদ অ-কুরাইশীদের জন্য নিষিদ্ধ হলে ইন্তকানের সময় খলীফা 
হযরত উমার (রা) বলতেন না যে, স্হযাইফা (রা)-র মুক্তদাস সালেম জীবিত 
থাকলে আমি তাকে আমার স্থলাভিষিক্ত করার প্রস্তব করতাম”্- -আত- 
তাবারী, ওয় খ, পৃ. ১৯২)। মহানবী (স)-ও কুরাইশদের মধ্যে খিলাফতের 
পদ সীমিত রাখার হেদায়াত দিতে গিয়ে তা স্পষ্ট করে বলে দিয়েছেন যে, 
যতদিন তাদের মধ্যে কতিপয় বিশেষ গুণাবলী বর্তমান থাকবে ততদিন তাদের 
জন্য এ গদ নির্দিষ্ট থাকবে-(ইবনে হাজার, ফাতহুল বারী, ১৩ খ, পৃ. ৯৫)। এ 
থেকে স্বতই প্রমাণিত হয় যে, এসব গুণাবলীর অবর্তমানে -অ-কুরাইশী 
ব্যক্তির জন্যও খিলাফতের পদ বৈধ হতে পারে। ইমাম আবূ হানীফা (রহ) ও 
সকল আহ্লুস AA মত এবং সেই সকল খারিজী ও মুতাধিলার মতের মধ্যে 
এটাই হচ্ছে মূল পার্থক্য-যারা অ-কুরাইশীর জন্য সাধারণতাবেই খিলাফতের 
বৈধতা প্রমাণ করে, বরং এক ধাপ অগ্রসর হয়ে অ-কুরাইশীকে খিলাফতের 
অধিক হকদার প্রতিপন্ন করে। তাদের দৃষ্টিতে আসল গুরুত্ব ছিল-গণ্তন্ত্রের 
তার পরিণতি বিচ্ছিন্নতাই হোক না কেন। কিন্তু আহ্নুস-সুন্নাহ ওয়াল- 
জামাআত গণতন্ত্রের সাথে সাথে রাষ্ট্রের স্থিতি ও সংহতির" কথাও চিন্তা 
করতেন। 
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বহিতুল-__ মাল (সরকারী কোষাশগার) 

"সমকালীন খলীফাদের যে বিষয়ের উপর ইমাম আবূ হানীফা (রহ) সবচেয়ে 
বেশী আপত্তি করতেন-রাষ্ট্রীয় ধন ভান্ডারের যথেচ্ছ ব্যবহার এবং জনগণের 
মালিকানাধীন সম্পদের উপর হস্তক্ষেপ ছিল তার অন্যতম। তীর মতে অন্যায় 
নির্দেশ এবং বাইতুল-মালের খিয়ানত কোন ব্যক্তির নেতৃত্ব বাতিল ও অবৈধ 
করার মত গহিত কাজ। ইমাম যাহাবীর উধৃতি দিয়ে আমরা ইতিপূর্বে একথা 
উল্লেখ করেছি। বিদেশী রাষ্ট্র থেকে খলীফার নিকট যেসব উপহার-উপটৌকন 
আসত, তাও ব্যক্তিগত সম্পত্তিতে পরিণত করা তিনি জায়েয মনে করতেন 
না। তীর মতে এসব হচ্ছে সরকারী কোষাগারের প্রাপ্য, খলীফা বা তার 
খান্দানের প্রাপ্য নয়। তাঁর মতে, সে যদি মুসলমানদের খলীফা না হত এবং 
আন্তর্জাতিক পর্যায়ে মুসলমানদের সামগ্রিক শক্তি ও প্রচেষ্টার বদৌলতে 
খলীফার খ্যাতি প্রতিষ্ঠিত না হৃত তবে কোন ব্যক্তিই ঘরে বসে এসব. 
উপটৌকন লাত করতে পারত না-(আস-সারাখসী, শারহুস সিয়ারিল কাবীর, 
১খ, পৃ. ৯৮)। তিনি বাইভূল-মাল থেকে খলীফার যথেচ্ছ ব্যবহার এবং 
দানদক্ষিণায়ও আপত্তি করতেন। যেসব কারণে তিনি খলীফাদের উপটৌকন 
“গ্রহণ করতেন না-এটাও ছিল তার অন্যতম কারণ। 


খলীফা মানসূরের সাথে যখন তীর ভীষণ wy চলছিল তখন একবার 
মানসূর তীকে প্রশ্ন করেন, আপনি আমার হাদিয়া (উপটৌকন) গ্রহণ করেন না 
কেন? তিনি উত্তরে বলেন, "আমীরল-মুমিনীন কখন নিজের ব্যক্তিগত সম্পদ 
থেকে আমাকে উপটৌকন দিয়েছেন যে, আমি তা ফেরত দিয়েছি? আপনি 
নিজের ব্যক্তিগত সম্পদ থেকে উপটৌকন দিলে আমি নিশ্চিত তা গ্রহণ 
করতাম। আপনি তো আমাকে মুসলমানদের বাইতুল-মাল থেকে দিয়েছেন। 
অথচ তাদের সম্পদে আমার কোন অধিকার নাই। আমি তাদের প্রতিরক্ষার 
জন্য Yee করি না যে, একজন সৈনিকের অংশ পাব। আর তাদের সন্তানদের 
ভন্তর্ভুক্তও নই যে, সন্তানের অংশ পাব, আর না ফকীরদের অন্তর্ভূক্ত যে, 
ফকীরের প্রাপ্য অংশ পাবস্-(আল-মাক্কী, ১খ., পৃ. ২১৫)। 


we (বিচারপতির) পদ গ্রহণ না করায় মানসূর যখন তাঁকে তিরিশ ঘা 

FEA এবং তীর সমস্ত শরীর রক্ত রঞ্জিত হয়ে যায় তখন খলীফার 

চাচা আবদুস সামাদ ইবনে আলী তাকে কঠোর ভাবে তিরস্কার করে বলেন, 

তুমি এ কী করেছ, নিজের বিরুদ্ধে এক লাখ তরবারি উত্তোলন করিয়েছ। ইনি 
১৮ 
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ইরাকের ফকীহ, বরং গোটা প্রাচ্যের ফকীহ। মানসূর এতে লজ্জিত হয়ে প্রতি 
বেত্রাঘাতের বিনিময়ে এক হাজার দিরহাম হিসাব করে ইমামের নিকট 
তিরিশ হাজার দিরহাম প্রেরণ করেন। কিন্তু তিনি তা গ্রহণে অস্বীকৃতি. জানান। 
তাঁকে বলা হয়, তা গ্রহণ করে দানখয়রাত করে দিন। উত্তরে তিনি বলেন, 

তার নিকট কোন হালাল সম্পদও কি আছে?”-(ব, পৃ. ২১৫-২১৬)। 
এর কাছাকাছি সময়ে উপর্যুপরি নির্যাতন ভোগ করতে করতে যখন তীর 
অন্তীম সময় ঘনিয়ে আসে তখন তিনি ওসিয়াত করেন যে, বাগদাদ শহরের 
পত্তনের জন্য মানসূর জনগণের মালিকানাধীন যেসব এলাকা জবরদখল করে 
নিয়েছিলেন সেই এলাকায় যেন তীকে দাফন না করা হয়। তীর এই 
ওসিয়াতের কথা শুনে মানসূর চিৎকার করে বলে উঠেন, "আবূ হানীফা! 

জীবনে-মরণে তোমার সমালোচনা থেকে কে আমাকে রক্ষা করবে” - 
(2, ২খ, পৃ. ১৮০)। 


শাসন বিভাগ থেকে বিচার বিভাগের স্বাধীনতা 

বিচার বিভাগ সম্পর্কে তীর চূড়ান্ত অভিমত এই ছিল যে, বিচার বিভাগ 
ন্যায়ের প্রতিষ্ঠার জন্য শাসন বিভাগের হস্তক্ষেপ, চাপ ও প্রভাব থেকে শুধু 
মুক্তই হবে না, বরং বিচারককে এতখানি ক্ষমতার অধিকারী হতে হবে যে, 
স্বয়ং খলীফাও যদি জনগণের অধিকারে হস্তক্ষেপ করে তবে তিনি যেন তার 
উপরও নিজের নির্দেশ কার্যকর করতে পারেন। জীবনের শেষ পর্যায়ে তিনি 
যখন নিশ্চিত হতে পেরেছিলেন যে, সরকার আর তীকে বেঁচে থাকতে দেবে 
না, তখন তিনি নিজের শাগরিদদের সমবেত করে একটি ভাষণ দেন। অন্যান্য 
গুরুত্বপূর্ণ বিষয় ছাড়াও এ ভাষণে তিনি নিম্নোক্ত কথাও বলেনঃ 


-শ্থলীফা যদি এমন কোন অপরাধ করে যা মানুষের অধিকারের সাথে 
সম্পৃক্ত, তবে মর্যাদার দিক থেকে তার নিকটতম কাবী (প্রধান বিচারপতি)- 
কে তার উপর স্বীয় নির্দেশ কার্যকর করতে হবে”-(এ, ২খ, পৃ. Yoo). . 

বানু উমাইয়্যা ও আরাসীদের শাসনামলে তীর কোন সরকারী পদ বিশেষত 
কাষীর পদ গ্রহণ না.করার অন্যতম প্রধান কারণ এই ছিল যে, তিনি এদের 
রাজত্বে কাধীর উপরোক্ত মর্যাদা দেখতে পাননি। শুধু এতটুকুই নয় যে, সেখানে 
খলীফার উপর আইনের বিধান প্রয়োগের সুযোগ ছিল না, বরং তীর আশংকা 
ছিল যে, তাঁকে স্বৈরাচারের অস্ত্র হিসাবে ব্যবহার করা হবে। তাঁর দ্বারা অন্যায় 
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সিদ্ধান্ত করানো হবে এবং তাঁর ফয়সালায় কেবল খলীফাই নয়, বরং 
রাজপ্রাসাদের সাথে সম্পৃক্ত অন্য ব্যক্তিরাও হস্তক্ষেপ করবে। 


বান্‌ উমাইয়্যাদের শাসনামলে সর্বপ্রথম ইরাকের গভর্নর Valu ইবনে 
উমার ইবনে হুবায়রা তীকে সরকারী পদ গ্রহণে বাধ্য করে। এটা ১৩০ 
হিজরীর কথা। তখন ইরাকে উমাইয়্যা সাম্রাজ্যের বিরুদ্ধে বিপর্যয়ের এমন এক 
ঘনঘটা দেখা দেয় যা মাত্র দুই বছরের মধ্যে উমাইয়্যাদের, সিংহাসন উল্টে 
দেয়। এ সময় ইবনে হুবায়রা বিশিষ্ট ফকীহগণের সমর্থন নিয়ে তাদের প্রভাব 
দ্বারা কার্য উদ্ধার করতে চেয়েছিল। তাই সে ইবনে আবী লায়লা, দাউদ ইবনে 
আবিল হিন্দ, ইবেন শুবরমা প্রমুখ বিশিষ্ট আলেমদের. ডেকে এনে গুরুত্বপূর্ণ 
পদ দান করে। অতপর সে ইমাম আবূ হানীফা (রহ)-কে ডেকে বলে, আমার 
সীলমোহর আপনার হাতে অর্পণ করছি। আপনার সীল না লাগা পর্যন্ত কোন 
নির্দেশ জারী হবে না, আপনার অনুমোদন ব্যতীত ট্রেজারী থেকে কোন অর্থ 
বাইরে যাবে না। তিনি দায়িত্ব গ্রহণে অস্বীকৃতি জানালে তীকে গ্রেফতার করা 
হয় এং বেত্রাঘাতের হুমকি দেয়া হয়। অপরাপর ফকীহগণ ইমাম সাহেবকে 
বুঝাতে চেষ্টা করেন যে, নিজের প্রতি অনুগ্রহ করুন। আমরাও এ পদ গ্রহণে 
অসন্তুষ্ট, কিন্তু বাধ্য হয়ে গ্রহণ করেছি। আপনিও তা গ্রহণ করুন। তিনি উত্তরে 
বলেন, "সে কোন ব্যক্তির হত্যার নির্দেশ দেবে, আর আমি ভাতে সীলমোহর 
প্রদান করব-এটা “তা দূরের কথা-সে যদি আমাকে ওয়াসিতের মসজিদের 
দরজা গণনার দায়িত্বও দেয় আমি তা গ্রহণ করতেও প্রস্তুত নই। আল্লাহর 
শপথ! এ কাজে আমি অংশ নেব না।* 


এই সুবাদে ইবনে হুবায়রা তীর সামনে অন্যান্য পদও পেশ করে, কিন্তু 
তিনি তা প্রত্যাখ্যান করতে থাকেন। অতপর সে তাঁকে কৃফার কাী নিযুক্ত 
করার সিদ্ধান্ত নিয়ে শপথ করে বলে যে, এবার আবূ হানীফা তা প্রত্যাখ্যান 
করলে আমি তাকে চাবুক মারব। ইমাম সাহেবও শপথ করে বলৈন, পার্থিব 
জীবনে তার চাকুকের ঘা সহ্য করা আমার জন্য আখেরাতের শাস্তি ভোগ 
করার তুলনায় অধিক সহজ। আল্লাহর শপথ! সে আমাকে হত্যা করলেও আমি 
তা গ্রহণ করব না। অবশেষে সে তীর মাথায় বিশ বা তিরশি ঘা চাবুক মারে। 
কোন কোন বর্ণনা অনুযায়ী সে দশ-এগার দিন ধরে তীঁকে দৈনিক দশ ঘা 
চাবুক মারে। কিন্তু তিনি agers অটল থাকেন। শেষ পর্যন্ত তাকে, 
জানানো হয় যে, লোকটি মারাই যাবে। তখন ইবনে হুবায়রা বলে, আমার 
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নিকট থেকে সময় চেয়ে নেয়ার জন্য তাঁকে পরামর্শ দেয়ার Woe কি কেউ 
নেই? তার এ উক্তি ইমাম সাহেবকে জানানো হলে তিনি বলেন, বন্ধুদের কাছ 
থেকে পরামর্শ নেয়ার জন্য আমাকে মুক্তি দাও। এ কথা শুনেই ইবনে হুবায়রা 
তীকে মুক্ত করে দেয়। তিনি SH ত্যাগ করে মক্কায় চলে আসেন। উমাইয়্যা 
সাম্রাজ্যের পতনের পূর্বে তিনি তথা থেকে আর ফিরে আসেননি (আল-মাকী, 
২খ, পৃ. ২১, ২৪; ইবনে খাল্লিকান, ৫খ, পৃ. ৪১; ইবনে আবদিল বার, আল- 
RSH, পৃ. ১৭১)। 

এরপর আরাসীদের শাসনামলে আল-মানসূর তীকে কাধীর পদ গ্রহণের 
জন্য পীড়াপীড়ি শুরু করেন। এ সম্পর্কে আমরা পরে আলোচনা করব। . 
মানসূরের বিরুদ্ধে নফসে যাকিয়্যা এবং তীর তাই ইবরাহীমের বিদ্রোহে ইমাম 
সাহেব প্রকাশ্যে তাদের সহযোগিতা করেন। ফলে তীর বিরুদ্ধে মানসূরের মনে 
খটকা লেগে যায়। এঁতিহাসিক আয-যাহাবীর. ভাষায়, মানসূর তার বিরুদ্ধে 
রাগে ও ক্ষোভে বিনা আগুনে ভ্বলে-পুড়ে মরছিল (মানাকিবুল ইমাম, পৃ. 
৩০)। কিন্তু তাঁর মত প্রভাবশালী ব্যক্তির উপর হস্তক্ষেপ করা মানসূরের জন্য 
সহজ ছিল না। তার জানা ছিল যে, এক ইমাম হুসাইন (রা)-র হত্যা 
উমাইয়্যাদের বিরুদ্ধে মুসলমানদের মধ্যে কতটা ঘৃণার সঞ্চার করেছিল এবং 
তার পরিণতিতে কত সহজে তাদের ক্ষমতার ভিত ধ্বসে পড়ে। তাই তীকে না 
মেরে বরং স্বর্ণের জিঞ্জিরে আবদ্ধ রেখে নিজের উদ্দেশ্যের জন্য ব্যবহার করা 
মানসূর শ্রেয় মনে করেন। এ উদ্দেশ্যেই তিনি তীর সামনে বারবার কাষীর পদ 
পেশ করেন, এমনকি তাঁকে গোটা আব্বাসী সাম্রাজ্যের কাধিউল-কুযাত 
(প্রধান বিচারপতি) নিয়োগের প্রস্তাবও দেন। কিন্তু তিনি দীর্ঘদিন বিভিন্ন 
- অজুহাতে তা এড়িয়ে যান (আল-মাক্ধী, ২ খ, পৃ. 9২, ১৭৩, ১৭৮)। শেষ 
পর্যন্ত মানসূর -আরও বেশী পীড়াপীড়ি করলে ইমাম সাহেব তাকে উক্ত পদ 
গ্রহণ না করার কারণ জানিয়ে দেন। একদা আলোচনা প্রসংগে একান্ত নরম 
সুরে তিনি অক্ষমতা প্রকাশ করে বলেনঃ é 

“আপনার উপর এবং আপনার শাহযাদা ও সিপাহসালারদের উপর আইন 
জারী করার মত সাহস যার আছে কেবল সেই ব্যক্তি এ পদের যোগ্য হতে 
পারে। এমন সাহস আমার নেই। আপনি যখন আমাকে ডেকে পাঠান তখন 


আপনার নিকট থেকে ফিরে আসার পরই আমার দেহে প্রাণ ফিরে আসে” 
~(4, ১খ, পৃ. ২১৫)। 
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আর একবার কড়া কথাবার্তা হয়। তখন তিনি খলীফাকে সম্বোধন করে 
বলেন, "আল্লাহর শপথ! সন্তুষ্টি সহকারেও যদি আমি এ পদ গ্রহণ করি তবুও 
আপনার আস্থাভাজন হতে পারব না। আর কোথায় অসন্তুষ্টি সহকারে বাধ্য হয়ে 
তা কবূল করব। কোন ব্যাপারে যদি আমার ফয়সালা আপনার বিরুদ্ধে যায়, 
আর আপনি আমাকে ধমক দিয়ে বলেন যে, তোমার সিদ্ধান্ত পরবর্তন কর, 
নইলে আমি তোমাকে ফোরাত নদীতে ডুবিয়ে মারব, তখন আমি ফোরাতে 
ডুবে মরা কবুল' করব, কিন্তু সিদ্ধান্ত পরিবর্তন করব না। তা ছাড়া আপনার তো 
অনেক সভাসদও রয়েছে........ তাদের কেউ এমন বিচারক আশা করবে যিনি 


আপনার খাতিরে তাদেরও সমীহ করবেন” 
-(ধ্, ২খ, পৃ. ১৭০; আল-থাতীব, ১৩ খ, পৃ. ৩২০)। 


এসব কথা শুনে মানসূরের যখন বিশ্বাস হল যে, এ লোকটি সোনার 
পিল্পীরায় আবদ্ধ হতে প্রস্তুত নয়, তখন তিনি প্রকাশ্যে প্রতিশোধ গ্রহণের জন্য 
ঝাপিয়ে পড়েন। তাঁকে চাবুক মারা হয়, কারাগারে নিক্ষেপ করে পানাহারের 
ভীষণ কষ্ট দেয়া হয়, একটি গৃহে নযরবন্দী করে রাখা হয়-যেখানে কারো 
কারো মতে স্বাভাবিক মৃত্যু আর কারো মতে বিষ প্রয়োগে তীর জীবনের 
পরিসমাপ্তি ঘটানো হয়। (আল-মাক্ধী, ২ খ, পৃ. ১৭৩, ১৭৪, ১৮২) ইবনে 
খাল্লিকান, ৫ খ, পৃ. ৪৬; আল-ইয়াফিঈ, মিরআতৃল জানান, পৃ. ৩১০)। 


অত প্রকাশের স্বাধীন অধিকার 

ইমাম সাহেবের মতে মুসলিম সমাজ ও ইসলামী রাষ্ট্রের বিচার বিভাগের 
স্বাধীন মত প্রকাশের অধিকারের বিরাট গুরুত্ব ছিল এবং এর জন্য কুরআন ও 
সুন্নায় "আমর বিল মা"রূফ ওয়া নাহ্যু আনিল-মুনকার* (সত্য-ন্যায়ের আদেশ 
এবং অন্যায় ও অসত্যের প্রতিরোধ) পরিভাষা ব্যবহৃত হয়েছে। নিছক “মত 
প্রকাশ’ একান্ত অযথার্থ হতে পারে, হতে পারে বিপর্যয় সৃষ্টিকর, নীতি- 
নৈতিকতা এবং মানবতা বিরোধীও হতে পারে, যা কোন আইন ব্যবস্থা 
বরদাশত করতে পারে না। কিন্তু অন্যায় কার্য থেকে নিবৃত্ত করা এবং ন্যায়ানুগ 
কাজ করতে বলা একটি সত্যিকার অর্থেই মত প্রকাশ। ইসলাম এই পরিভাষা 
গ্রহণ করে মত প্রকাশের সকল AYA মধ্যে এটিকে বিশেভাবে জনগণের 
কেবল অধিকারই প্রতিপন্ন করেনি, বরং এটাকে জনগণের কর্তব্য বলেও 
নির্দিষ্টকরেছে। 
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ইমাম আবূ হানীফা (রহ) এই অধিকার ও এই কর্তব্যের গুরুত্ব গভীরভাবে 
উপলব্ধি করেছিলেন। কারণ তাঁর সময়কার রাজনৈতিক ব্যবস্থায় মুসলমানদের 
এই অধিকার ছিনিয়ে নেয়া হয়েছিল এবং তা ফরয হওয়া সম্পর্কেও লোকেরা 
দ্বিধাৰিত হয়ে পড়েছিল। এ সময় একদিকে মুর্জিয়ারা তাদের আকীদা- 
বিশ্বাসের প্রচার দ্বারা জনগণকে পাপ কাজে প্ররোচিত করতে থাকে, অপর 
দিকে 'হাশবিয়া' নামে আর একটি ফেরকা মনে করে যে, সরকারের বিরুদ্ধে 
"ন্যায়ের নির্দেশ এবং অন্যায়ের প্রতিরোধ” আরেকটি ফেতনা। তৃতীয়তঃ 
উমাইয়্যা ও আব্বাসী সরকার গায়ের জোরে শাসক গোষ্ঠীর ফিস্ক-ফজুর 
(অনাচার) ও অন্যায়-অত্যাচারের বিরুদ্ধে প্রতিবাদ করার মত মুসলমানদের 
প্রাণশক্তি নির্মল করেছিল। তাই ইমাম আবূ হানীফা (রহ) নিজের কথা ও 
কাজের মাধ্যমে এই প্রাণশক্তি পুনজীবিত করতে এবং এর সীমা চিহ্নিত 
করতে প্রয়াস পান। আল-জাসসাস-এর বর্ণনা মতে, ইবরাহীম আস-সায়েগ 
(খুরাসানের একজন প্রসিদ্ধ ও প্রভাবশালী ফকীহ)-এর এক প্রশ্নের জবাবে 
ইমাম সাহেব বলেনঃ 

"আমর বিল-মা'রূফ ওয়া নাহ্‌যু আনিল-মুনকার”. ফরয এবং ইকরামার 
সূত্রে ইবনে আব্বাস (রা)-র সনদে তাকে রসূলুল্লাহ (স)-এর নিম্নোক্ত হাদীসও 
স্মরণ করিয়ে দেনঃ "একে তো হামযা ইবনে আবদিল মুত্তালিব (রা) শহীদদের 
মধ্যে সকলের চেয়ে উত্তম, আর দ্বিতীয়ত যে ব্যক্তি স্বৈরাচারী শাসকের সামনে 
দীড়িয়ে তাকে সত্য কথা বলে, অন্যায় কার্য থেকে নিবৃত্ত করে এবং এ 
অপরাধে প্রাণ হারায়।” ইবরাহীমের উপর তীর এ কথার এত বিরাট প্রভাব 
মুসলিম খুরাসানী (মৃত্যু ১৩৬/৭৫৪ সাল)-কে তার যুলুম-নির্যাতন ও 
নির্বিচার গণহত্যার বিরুদ্ধে প্রকাশ্যে সমালোচনা করেন। শেষ পর্যন্ত আবূ 
মুসলিম তীকে হত্যা করে (আহ্কামূল কুরআন, ১খ, পৃ. ৮১)। 

নফসে যাকিয়্যার ভাই ইবরাহীম ইবনে আবদিল্লাহ (১৪৫/৭৬৩ সাল)- 
এর বিদ্রোহকালে ইমাম আবূ হানীফা (রহ)-এর নিজ কর্মপন্থা এই ছিল যে, 
তিনি প্রকাশ্যে তীর প্রতি সমর্থন জানাতেন এবং আল-মানসূরের বিরোধিতা 
করতেন। অথচ মানসূর তখন কৃফায় অবস্থানরত ছিলেন। ইবরাহীমের সামরিক 
বাহিনী বসরা থেকে কৃফার দিকে অগ্রসর হচ্ছিল এবং শহরে সারা রাত 
কারফিউ থাকত। তীর প্রসিদ্ধ ছাত্র যুফার ইবনুল হুযাইল-এর বর্ণনা মতে, 
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এই সংকটকালে ইমাম আবূ হানীফা (রহ) খুব জোরেশোরে ও প্রকাশ্যে 
নিজের মতামত ব্যক্ত করতেন। এমনকি একদিন আমি তাকে বললাম, মনে 
হয় আমাদের সকলের গলায় রজ্ছ না বাধা পর্যন্ত আপনি নিবৃত্ত হবেন না 
(আল-খাতীব, ১৩ খ, পৃ. ৩৩০; আল-মাকী, ২ খ, পৃ. ১৭১)। 


১৪৮ হি. ৭৬৫ খু. সালে মাওসিল-এর অধিবাসীরা বিদ্রোহ করে। এর 
আগের এক বিদ্রোহের পর মানসূর তাদের নিকট থেকে প্রতিশ্রুতি আদায় 
করেন যে, ভবিষ্যতে পুনরায় বিদ্রোহ করলে তাদের "্জানমাল হরণ” তার 
জন্য বৈধ হয়ে যাবে। তারা পুনরায় বিদ্রোহ করলে মানসূর প্রসিদ্ধ ফকীহগণকে 
যাদের মধ্যে ইমাম আবূ হানীফা (রহ)-ও ছিলেন-ডেকে জিজ্ঞেস করেনঃ 
চুক্তি অনুযায়ী তাদের জানমাল হরণ আমার জন্য হালাল হবে কি না? 
অপরাপর ফকীহ্গণ চুক্তির অজুহাত দিয়ে বলেন, আপনি তাদের ক্ষমা করে 
দিলে তা আপনার মর্যাদার সাথে সামঞ্জস্যপূর্ণ কাজ। অন্যথায় যে শাস্তি ইচ্ছা 
আপনি তাদের দিতে পারেন। 


ইমাম আবূ হানীফা (রহ) নীরব ছিলেন। মানসূর তাঁকে জিজ্ঞেস করেন, 
আপনার কি মত? তিনি উত্তরে বলেন, "মাওসিলবাসীরা আপনার জন্য এমন 
জিনিস বৈধ করেছে যা তাদের নিজস্ব নয় (অর্থাৎ তাদের জীরন)। আর আপনি 
তাদেরকে এমন শর্ত গ্রহণে বাধ্য করেছেন যার অধিকার আপনার ছিল না। 
বলুন, "কোন স্ত্রীলোক যদি বিবাহ ছাড়াই নিজেকে কারো জন্য হালাল করে 
দেয় তবে কি সে হালাল হয়ে যাবে?” কোন ব্যক্তি যদি কাউকে বলে, 
“আমাকে হত্যা কর তবে কি তাকে হত্যা করা এ ব্যক্তির জন্য বৈধ হবে?” 
মানসূর জবাব দেন, “ATI” ইমাম সাহেব বলেন, "তাহলে আপনি মাওসিলের 
অধিবাসীদের উপর হস্তক্ষেপ থেকে বিরত থাকুন। তাদের হত্যা করা আপনার 
জন্য হালাল নয়।” 

তীর এ জবাব শুনে মানসূর অসন্তুষ্ট হয়ে ফকীহদের সভা বাতিল করে 
দেন। অতপর আবৃ হানীফা (রহ)-কে তিনি একান্তে ডেকে নিয়ে বলেন, 
“আপনি যা বলেছেন তা-ই সঠিক! কিন্তু এমন কোন ফতোয়া দেবেন না যাতে 
আপনাদের নেতার উপর আঘাত আসতে পারে এবুং-বিদ্রোহীদের দুঃসাহস 
বেড়ে যেতে পারে”-(ইবনূল আছীর, ৫খ, পৃ. ২৫; আল-কারদারী, ২খ, পু. 
১৭; আল-মাবসূত, ১০ খ, পৃ. ১২৯, গ্রন্থকার ইমাম সারাখসী)। 
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বিচার বিভাগের বিরুদ্ধেও তিনি স্বাধীন মত ব্যক্ত করতেন। কোন আদালত 
ভুল রায় দিলে-তাতে আইন বা নীতিমালার যে কোন ভুল থাকলে তিনি তা 
স্পষ্ট করে জানিয়ে দিতেন। তীর মতে আদালতের প্রতি সম্মান প্রদর্শনের অর্থ 
এই নয় যে, আদালতকে ভূল ফয়সালা করতে দেয়া হবে। এই অপরাধে 
একবার তীকে সাময়িকভাবে ফতোয়া দানে বিরত রাখা BAI 
-(আল-কারদারী, ১খ, ১৬০, ১৬৫, ১৬৬; ইবনে আবদিল বার, আল- 
RTH, পৃ. ১২৫, ১৫৩; আল-খাতীব, ১৩ খ, পৃ. ৩৫১)। 
- মত প্রকাশের স্বাধীনতার ব্যাপারে তিনি এ পর্যন্ত বলেছেন যে, বৈধ নেতৃত্ব 
ও তার ন্যায়পরায়ণ সরকারের বিরুদ্ধেও কেউ যদি মুখ খোলে এবং নেতাকে 
গালি দেয় অথবা তাকে হত্যার হুমকিও দেয় তবুও তাকে শাস্তি প্রদান বা 
আটক করা তীর মতে বৈধ নয়। যতক্ষণ না সে সশস্ত্র বিদ্রোহ এবং বিশৃংখলা 
সৃষ্টির পদক্ষেপ গ্রহণ করে। এ ব্যাপারে তিনি আলী (রা)-র একটি ঘটনা প্রমাণ 


হিসাবে পেশ করেন। ঘটনাটি এইঃ 


তীর খিলাফতকালে পাঁচ ব্যক্তিকে এজন্য আটক করা হয় যে, তারা 
কুফায় তীকে প্রকাশ্যে গালি দিচ্ছিল এবং তাদের একজন বলেছিল, আমি 
তীকে হত্যা করব। আলী (রা) তাদের মুক্তির নির্দেশ দিলে তীকে বলা হল, 
লোকটি তো আপনাকে হত্যার ইচ্ছা ব্যক্ত করেছে। তিনি বলেন, শুধু ইচ্ছা 
প্রকাশ করার কারণে আমি কি তাকে হত্যা করব? বলা হল, সে তো 
আপনাকে গালিও দিয়েছে। তিনি উত্তর দেন, ইচ্ছা করলে তোমরাও তাকে 
গালি দিতে পারে। | 

অনন্তর তিনি সরকার বিরোধীদের ব্যাপারে হযরত আলী (রা)-এর সেই 
ঘোষণা প্রমাণ হিসাবে পেশ করেন যা তিনি খারিজীদের সম্পর্কে ব্যক্ত 
করেছিলেনঃ "আমরা তোমাদেরকে মসজিদে আসতে বাধা দেব না, যুদ্ধলক 
সম্পদের অংশ থেকেও বঞ্চিত করব না-যতক্ষণ তোমরা আমাদের বিরুদ্ধে 
কোন শসন্ত্র পদক্ষেপ গ্রহণ না কর” (আস-সারাখসী, মাবসূত, ১০ খ, পৃ. ১২৫)। 
- স্বৈরাচারী সরকারের বিকুদ্ধে বিদ্রোহ প্রসংগ 

মুসলমানদের নেতা যালেম-ফাসেক ও স্বৈরাচারী হলে তার বিরুদ্ধে 
বিদ্রোহ (Revolt) করা যায় কি না? এটা ছিল তৎকালীন যুগের এক 
_ গুরুত্ত্বপূর্ণ প্রশ্ন। স্বয়ং আহ্লুস-সুন্নাহ ওয়াল-জামাআতের মধ্যেও এ বিষয়ে 
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মতভেদ ছিল। আহ্লূল-হাদীসের এক বিরাট দলের মতে কেবলমাত্র 
মৌখিকভাবে স্বৈরাচারের বিরুদ্ধে সোচ্চার হতে হবে এবং তার সামনে সত্য 
কথা প্রকাশ করতে হবে; কিন্তু বিদ্রোহ করা যাবে না যদিও সে অন্যায়ভাবে 
খুনখারাবি করে, জনগণের অধিকার হরণ করে এবং প্রকাশ্যে পাপাচারে নিপ্ত 
হয়-(আল-আশআরী, মাকালাতুল ইসলামিয়টান, ২ খ” পৃ. ১২৫)। 


পক্ষান্তরে ইমাম আবূ হানীফা (রহ)-এর মত ছিল এই যে, যালেম 
শাসকের কর্তৃত্ব কেবল বাতিনই নয়, বরং তার বিরুদ্ধে বিদ্রোহও করা যেতে 
পারে এবং করা উচিৎ। তবে শর্ত হচ্ছে-একটি সফল ও স্বার্থক বিপ্লবের 
সম্ভাবনা থাকতে হবে, যালেম ও ফাসেক নেতৃত্বের পরিবর্তে সৎ ও 
ন্যায়পরায়ণ নেতৃত্বের প্রতিষ্ঠা করতে হবে, বিদ্রোহের ফল কেবল প্রাণহানি ও. 
শক্তিক্ষয় হবে না। আল্লামা আবৃ বাক্র আল-জাসসাস (রহ) এই মতের ব্যাখ্যা 
এভাবে করেছেনঃ 


শ্যালেম_অত্যাচারী ও জোরপূর্বক ক্ষমতা দখলকারী নেতার বিরুদ্ধে যুদ্ধ 
করার ব্যাপারে তীর মাযহাব প্রসিদ্ধ। এ কারণে ইমাম আওযাঈ রেহ) 
বলেছেন, আমরা আবূ হানীফার সকল কথা সহ্য করেছি। শেষ পর্যন্ত তিনি 
তরবারি সহ অবতীর্ণ হয়েছেন (অর্থাৎ যালেমের বিরুদ্ধে যুদ্ধের সমর্থক 
" হয়েছেন)। আর তা ছিল আমাদের জন্য অসহনীয় ব্যাপার। আবূ হানীফা (রহ) 
বলতেন, "আমর বিল-মা”রূফ ওয়া নাহ্‌যু আনিল মুনকার” প্রথমত মুখের 
দ্বারা ফরয। কিন্তু এই সহজ পন্থা অবলম্বন সম্ভব না হলে তরবারির সাহায্যে 
তা করা ওয়াজিব | 
(আহ্কামূল কুরআন, ১খ, পৃ. ৮১)। 
অন্যত্র আবদুল্লাহ ইবনুল মুবারাক (রহ)-এর উধৃতি দিয়ে তিনি স্বয়ং ইমাম 
আবূ হানীফা (রহ)-এর একটি কথা নকল করেছেন। এটা সেই সময়ের কথা 
যখন প্রথম আব্বাসী খলীফার শাসনামলে আবূ মুসলিম খুরাসানী যুলুম- 
নির্যাতনের একশেষ করেছিল। সেই সময় খুরাসানের প্রসিদ্ধ ফকীহ্‌ ইবরাহীম 
আস-সায়েগ (রহ) ইমাম আবূ হানীফা (রহ)-এর খেদমতে উপস্থিত হয়ে 
"আমর বিল-মা'রূফ ওয়া নাহুয়ু আনিল-মুনকার”-এর বিষয়ে আলোচনা 
করেন। পরে ইমাম সাহেব নিজে আবদুল্লাহ ইবনুল মুবারাকের নিকট. এই 
আলোচনার বিষয় উল্লেখপূর্বক বলেনঃ 
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"আমর বিল-মারূফ ওয়া .নাহ্‌যু আনিল-মুনকার” ফরয হওয়ার বিষয়ে 
আমাদের মধ্যে এক্যমত হলে তৎক্ষণাত ইবরাহীম বলেন, হস্ত প্রসারিত 
করুন আপনার হাতে বায়াত হব। একথা শুনে আমার চোখের সামনে 
দুনিয়াটা যেন অন্ধকার হয়ে গেল। ইবনুল মুবারক বলেন, আমি আরয 
করলাম-তা কেন? তিনি বলেন, তিনি আমাকে আল্লাহ্র একটি অধিকারের 
দিকে আহবান জানান আর আমি তা গ্রহণ করতে অস্বীকার করি। অবশেষে 
আমি তাকে বললাম, কোন ব্যক্তি একাকি এ কাজের জন্য দীড়ালে মারা 
পড়বে এবং লোকদেরও কোন ফায়দা হবে না। অবশ্য সে যদি কোন AS 
সাহায্যকারী পেয়ে যায় এবং নেতৃত্বের জন্যও এমন এক ব্যক্তিকে পাওয়া 
যায়, যে আল্লাহ্‌র দীনের ব্যাপারে নির্ভরযোগ্য তবে তারপর কোন প্রতিবন্ধক 
থাকার কতা নয়। অতপর ইবরাহীম যখনই আমার নিকট আসতেন এ কাজের 
জন্য আমাকে এমন চাপ দিতেন যেমন কোন কঠোর মহাজন খণ আদায়ের 
জন্য করে থাকে। আমি তাকে বলতাম, এটা কোন এক ব্যক্তির কাজ নয়। 
নবীগণেরও এক্ষমতা ছিল না, যতক্ষণ এজন্য আসমান থেকে নির্দেশ আসেনি | 
এ ফরয অন্যান্য সাধারণ ফরযের মত নয়। কোন সাধারণ ফরয এক ব্যক্তিও 
আঞ্জাম দিতে পারে। কিন্তু এটা এমন এক কাজ যে, কোন ব্যক্তি একা এজন্য 
দীড়ালে নিজের জান হারাবে এবং আমার আশংকা হচ্ছে যে, সে নিজের প্রাণ 
সংহারে সহায়তার অপরাধে অপরাধী হবে। অতপর সে যখন মারা যাবে তখন 
অন্যরাও এ বিপদ মাথা পেতে নিতে পশ্চাৎপদ হয়ে যাবে। 


(আহ্‌কামূল-কুরআন, ২খ, পৃ. ৩৯)। 


উপরের আলোচনা থেকে এ ব্যাপারে ইমাম সাহেবের মৌলিক "BoA 

স্পষ্টই জানা যায়। কিন্তু তীর সময়ে সংঘটিত বিদ্রোহের ergy ঘটনাবলীতে 
তিনি কি কর্মপন্থা অবলস্বন করেছেন তা বিশ্লেষণ করে না দেখা পর্যন্ত তীর 
Bodh পূর্ণরূপে হৃদয়ংম করা সম্ভব নয়।. 


বিদ্রোহের প্রথম ঘটনা হচ্ছে যায়েদ ইবনে আলীর বিদ্রোহের ঘটনা | শীয়াদের 


যায়দিয়া ফেরকা নিজেদেরকে তীর সাথে সম্পৃক্ত দাবী করে। ইনি ছিলেন 
হযরত ইমাম হুসাইন (রা)-এর cha এবং ইমাম মুহাম্মদ আল-বাকির 
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(রহ)-এর ভাই। তিনি স্বীয় যুগের বিরাট মর্যাদা সম্পন্ন. আলেম, ফকীহ, 
আল্লাহভীরু ও সত্যাশ্রয়ী বুযুর্গ ব্যক্তি ছিলেন। স্বয়ং ইমাম আবূ হানীফা (রহ) 
তীর জ্ঞানের দ্বারা উপকৃত হয়েছেন। ১২০ হি/৭৩৮ খু.-এ হিশাম ইবনে 
আবদুল মালেক যখন খালিদ ইবনে আবদুল্লাহ আল-কাসরীকে ইরাকের 
গভর্নরের পদ হতে বরখাস্ত করে তার বিরুদ্ধে তদন্ত করান তখন এ ব্যাপারে 
সাক্ষ্যদানের জন্য হযরত যায়েদ (রহ)-কেও মদীনা থেকে কৃফায় তলব করা 
হয়। দীর্ঘদিন পরে এই প্রথম বারের মত হযরত আলী (রা)-এর বংশের 
একজন বিশিষ্ট ব্যক্তি কৃফা আগমন. করেন। কুফা ছিল আলী (রা)-এর 
সমর্থকদের কেন্দস্থল। তাই তীর আগমনে হঠাৎ জালাভী আন্দোলনে প্রাণ 
সঞ্চার হয়। বিপুল সংখ্যক লোক তীর .পাশে জড়ো হতে থাকে। এমনিতে 
ইরাকের অধিবাসীগণ বছরের পর বছর ধরে উমাইয়্যা বংশের যুলুম-নির্যাতন 
দীর্ঘ দিন থেকে আশ্রয় খুজছিল। আলী (রা)-এর বংশের একজন সত্যাশ্রয়ী 
আলেম ও ফকীহ্‌কে পেয়ে তারা তাঁকে নিজেদের জন্য অমূল্য সম্পদ মনে 
করল।' কৃফার অধিবাসীগণ wes নিশ্চয়তা দানপূর্বক বলে যে, FHA এক 
লক্ষ লোক আপনার সাহায্যের জন্য প্রস্তুত এবং পনের হাজার লোক বায়আাত 
করে যথারীতি নিজেদের নামও তাদের তালিকাতৃক্ত করেছে। ভেতরে ভেতরে 
বিদ্রোহ চলাকালে উমাইয়্যা গভর্নর এ সম্পর্কে অবহিত হয়ে যায়।. সরকার 
সতর্ক হয়ে গেছে দেখে যায়েদ (রহ) ১২২ হিজরীর সফর মাসে (৭৪০ খৃ.) 
উপযুক্ত সময়ের পূর্বেই বিদ্রোহ করে বসেন। সংঘর্ষ শুরু হয়ে গেলে কৃফার 
আলীপন্থী সমর্থকগণ তাঁর সংগ ত্যাগ করে। যুদ্ধের সময় মাত্র ২১৮ ব্যক্তি তীর 
লাদ TO [চকত eae Cee হয়ে Tore ge হয ত্র যা 
ত্যাগ করেন (আত-তাবারী, ৫ খ, পৃ. ৪৮২, ৫০৫)। 


এই বিদ্রোহে ইমাম আবূ হানীফা (রহ)-এর সম্পূর্ণ সহানুভূতি তিনি লাভ 
ররেন। তিনি যায়েদকে আর্থিক সাহায্য দান করেন এবং জনগণকে তীর 
সহযোগিতা করার জন্য অনুপ্রাণিত করেন (আল-জাসসাস, ১ খ, পৃ. ৮১)। 
তিনি যায়েদের বিদ্রোহকে রসূলুল্লাহ (স)-এর বদর যুদ্ধের সাথে তুলনা করেন 
(আল-মাকী, ১ থ, পৃ. ১৬০)। এর অর্থ এই যে, তাঁর মতে তখন রসূলুল্লাহ 
(স)-এর সত্যের উপর প্রতিষ্ঠিত থাকা যেমন সন্দেহাতীত ছিল, ঠিক যায়েদ 
ইবনে আলীরও সত্যের উপর প্রতিষ্ঠিত থাকা তেমন সন্দেহাতীত। কিন্তু 
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যায়েদের সহযোগিতা করার জন্য তাঁর নিকট যায়েদের পয়গাম পৌছলে তিনি 
বার্তাবাহককে জানান, আমি যদি জানতে পারতাম যে, লোকেরা তীর: সংগ 
ত্যাগ করবে না, সত্য WA তীর সহযোগিতা করবে তাহলে আমি অবশ্যই 
তীর সাথে শরীক হয়ে জিহাদ করতাম।-কারণ তিনি সত্যবাদী ইমাম। কিন্তু 
আমার আশংকা হচ্ছে, এরা তীর দাদা সায়্যিদিনা হযরত ইমাম হুসাইন (রা)- 
এর সাথে যেভাবে বিশ্বাস ঘাতকতা করেছিল, তাঁর সাথেও অনুরূপ 
বিশ্বাসঘাতকতা করবে। অবশ্য অর্থসম্পদ দ্বারা আমি তীর সাহায্য করব 
(আল-মাকী, ১ খ, পৃ. ২৬০)। যালেম শাসকের বিরুদ্ধে বিদ্রোহের ব্যাপারে 
তিনি যে নীতিগত মত ব্যক্ত করেছিলেন তীর এই শেষোক্ত We ছিল তারই 
অনূরূপ। কৃফার আলীপন্থীদের ইতিহাস এবং তাদের মনস্তত্ব সম্পর্কে -ভিনি 
ওয়াকিফহাল ছিলেন। হযরত আলী (রা)-এর সময় থেকে এরা ক্রামাগত ও 
চরিব্র-নৈতিকতার পরিচয় দিয়ে আসছিল তার aint ইতিহাস সকলের 
সালে ছিল। ইবনে আব্বাস (রা)-এর পৌত্র দাউদ ইবনে আলীও কৃফাবাসীদের 
বিশ্বাসঘাতকতা সম্পর্কে যায়েদকে যথা সময়ে অবহিত করে তীকে বিদ্রোহ . 
থেকে বারণ করেন (আত-ভাবারী, ৫ খ, পৃ. ৪৮৭, ৪৯১)। ইমাম আবূ 
হানীফা (রহ) এও জানতেন যে, এ আন্দোলন কেবল PEA চলছে। 
উমাইয়্যা সাম্রাজ্যের আর কোন এলাকায় এমন কোন আন্দোলন মেই। অন্য 
কোন স্থানে এ আন্দোলনের এমন কোন সংগঠনও নেই যে স্থান থেকে সাহায্য 
পাওয়া যেতে পারে। আর কৃফায়ও মাত্র ছয় মাসে এ অপরিপক আন্দোলন দানা 
বেঁধেছে। তাই সমস্ত বাহ্যিক লক্ষণ দেখে যায়েদের বিদ্রোহে কোন সফল বিপ্রব 
সাধিত হবে এমন আশা তিনি করতে পারেননি। উপরন্তু তাঁর রিদ্রোহে 
অংশগ্রহণ না করার এটাও অন্যতম Avia কারণ ছিল যে, তখন পর্যন্ত তীর 
এতটা প্রভাবও ছিল না যে, তীর অংশগ্রহণের ফলে আন্দোনের দুর্বলতা কিছুটা 
দূরীভূত হতে পারে। ১২০ হিজরী পর্যন্ত ইরাকের আহ্নুর-রায় মাদরাসার 
নেতৃত্ব ছিল হাম্মাদ (রহ)-এর হাতে। তখন পর্যন্ত আবূ হানীফা (রহ) ছিলেন 
নিছক তীর একজন ছাত্র মাত্র। যায়েদের বিদ্রোহকালে তীর এ শিক্ষা 
প্রতিষ্ঠানের নেতৃত্ব গ্রহণের মাত্র দেড়-দুই বছর বা তার চেয়ে কিছু. কমবেশী 
সময় অতিবাহিত হয়েছে। তখন পর্যন্ত তিনি "প্রাচ্যের ফকীহ”্-এর মর্যাদা ও 
প্রভাব প্রতিপত্তি লাভ করেননি। | 
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নাফন্দে যাকিয্ম্যার বিদ্রোহ 

দ্বিতীয় বিদোহের ঘটনা ছিল মুহাম্মাদ ইবনে আবদিক্লাহ (নাফসে যাকিয়্যা) 
ও তাঁর ভাই ইবরাহীমের বিদ্রোহ। ইনি ছিলেন ইমাম হাসান ইবনে আলী 
(রা)-এর বংশধর। ১৪৫ হিজরী/ ৭৬২-৩ খৃ.-এর ঘটনা। তখন ইমাম আবূ 
হানীফা (রহ)-এর পুরো প্রভাব-প্রতিপত্তি বিস্তার লাভ করেছিল। 


তাদের দুই ভাইয়ের গোপন আন্দোলন উমাইয়্যাদের শাসনকাল থেকেই 
চলে আসছিল। এমনকি এক সময় আল-মানসূরও উমাইয়্যা সাম্রাজ্যের বিরুদ্ধে 
বিদ্বোহকারীদের সংগে নাফসে যাকিয়্যার হাতে IBS হন (আত-তাবারী, 
৬ খ, পৃ. ১৫৫-৬)। আব্বাসী রাজত্ব প্রতিষ্ঠার পর এরা আত্মগোপন করে এবং 
‘সন্তৰ্পণে দাওয়াতের কাজ চালিয়ে যেতে থাকে। খুরাসান, আল-জাযীরা, রায়, 
wear, ইয়ামন ও উত্তর আফিকায় এদের প্রচারকগণ ছড়িয়ে ছিল। 
নাফসে যাকিয়্যা হিজাযে তার কেন্দ্র স্থাপন করেন। তার ভাই ইবরাহীমের 
কেন্দ্র ছিল ইরাকের বসরায়। ইবনুল আছীরের বর্ণনা অনুযায়ী কৃফায়ও তীর 
সাহাষ্যার্থে এক লক্ষ তরবারি ময়দানে ঝাঁপিয়ে পড়তে প্রস্তুত ছিল (আল- 
কামিল, ৫ খ, পৃ. ১৮)। এদের গোপন আন্দোলন সম্পর্কে আল-মানসূর পূর্ব 
থেকেই অবহিত ছিলেন এবং এদের ব্যাপারে অত্যন্ত সন্ত্রস্ত ছিলেন। কারণ 
আব্বাসী দাওয়াতের পাশাপাশি এদের দাওয়াতও চলছিল। আব্বাসী দাওয়াতের 
ফলে শেষ পর্যন্ত আব্বাসী সাম্রাজ্য প্রতিষ্ঠিত হয়। এদের সংগঠন আরাসী 
সংগঠনের চেয়ে মোটেই ক্ষুদ্র ছিল না। এ কারণে মানসূর কয়েক বছর যাবত 
ae আন্দোলন দমনের চেষ্টায় ছিলেন এবং তা প্রতিহত করার জন্য অত্যন্ত 
কঠোরতা অবলম্বন করেছিলেন। 


১৪৫ হিজরীর রজব মাসে নাফসে যাকিয়্যা মদীনা থেকে কার্যত বিদ্রোহ 
শুরু করলে মানসূর অত্যন্ত সন্ত্রস্ত হয়ে বাগদাদ শহরের নির্মাণ কাজ পরিত্যাগ 
করে FHA গমন করেন এবং এ আন্দোলনের মূলোৎপাটন না করা পর্যন্ত 
তাঁর সাম্রাজ্য টিকে থাকবে কিনা সে সম্পর্কে তিনি নিশ্চিত ছিলেন না। 
WPM অনেক সময় উদ্ভান্তের মত বলতেন, "আল্লাহর শপথ! কি করি কিছুই 
মাথায় আসছে না।* বসরা, ফারস, আহওয়ায, ওয়াসিত, মাদায়েন, সাওয়াদ 
ইত্যাদি স্থান থেকে স্থানীয় সরকারের: পতনের খবর আসছিল এবং চতুর্দিক 
থেকে বিদ্রোহ ছড়িয়ে পড়ার আশংকা ছিল। দীর্ঘ দুই মাস তীর পোশাক 
পরিবর্তনের ও বিছানায় শোয়ার সুযোগ্য হয়নি, সারা রাত জায়নাষাযে কাটিয়ে 


www.pathagar.com 


২৮৬ নির্বাচিত রচনাবলী 


দিতেন।১ FR থেকে পলায়নের জন্য তিনি সদা দ্রুতগামী জন্তুযান ' প্রস্তুত 
রেখেছিলেন। সৌভাগ্য তীর সাথী না হলে এ আন্দোলন তীর এবং আরাসী 
সাম্রাজ্যের ভিত Ses দিত (আল-ইয়াফিঈ, ১খ, পৃ. ২৯৯)। 


এই বিপ্রধ চলাকালে ইমাম আবূ হানীফা (রহ)-এর কর্মপন্থা প্রথমোক্ত 
বিদ্রোহ থেকে সম্পূর্ণ স্বতন্ত্র ছিল। ইতিপূর্বে আমরা উল্লেখ করেছি যে, সেই 
বিদ্রোহের সময় মানসূর কৃফায় অবস্থান করছিলেন, রাতের বেলা শহরে সান্ধ্য 
আইন বলবৎ থাকত-তখন তিনি জোরেশোরে এই আন্দোলনের প্রকাশ্য 
সমর্থন করেন। এমনকি তীর শাগরিদবৃন্দ আশংকা প্রকাশ করেন যে, তাদের 
সকলকে গ্রেফতার করে নিয়ে যাওয়া হবে। তিনি জনগণকে ইবরাহীমের 
সহযোগিতা করার এবং তীর হাতে বায়আত হওয়ার জন্য অনুপ্রাণিত করেন 
(আল-কারদারী), ২ খ, পৃ. ৭২; আল-মাকী, ২ খ, পৃ. ৮৪)। ইবরাহীমের 
সাথে বিদ্রোহে অংশগ্রহণকে তিনি নফল হজ্জের তুলনায় ৫০ বা ৭০ গুণ বেশী 
মর্যাদাপূর্ণ কাজ বলে অভিহিত করতেন (আল-_কারদারী, ২ খ, পৃ. ৭১; আল- 
WS, ২ খ, পৃ. ৮৩)। আবূ ইসহাক আল-ফাযারী নামক এক ব্যক্তিকে তিনি 
একথাও বলেন যে, তোমার যে তাই ইবরাহীমের সহযোগিতা করছেন- 
কাফেরদের বিরুদ্ধে তোমার জিহাদের তুলনায় তোমার ভাইয়ের কাজ অনেক 
উত্তম (আল-জাসসাস, আহ্‌কামুল কুরআন, ১ খ, পৃ. ৮১) আবূ বাক্র আল- 
জাসসাস, আল-মুত্তয়াফফাক আল-মাক্বী, ফাতওয়া-ই বাযযাধিয়ার রচয়িতা 
ইবনুল বাযযায আল-কারদারীর মত উচ্চ মর্যাদাসম্পন্ন ফকীহ্গণ ইমামের 
এই বক্তব্য উধৃত করেছেন। এসব বক্তব্যের স্পষ্ট অর্থ এই যে, ইমাম সাহেবের 
মতে মুসলিম সমাজকে আভ্যন্তরীণ. নেতৃত্বের গোলযোগ থেকে মুক্ত করার 
প্রচেষ্টা বাইরের কাফেরদের বিরুদ্ধে যুদ্ধ করার তুলনায় অনেক বেশী মর্যাদাপূর্ণ 
কাজ। 

তাঁর সবচেয়ে গুরুত্ত্বপূর্ণ ও ঝকিপূর্ণ পদক্ষেপ ছিল এই যে, তিনি আল- 
মানসূরের একান্ত বিশ্বাসভাজন জেনারেল ও প্রধান সেনাপতি হাসান ইবনে 
কাহতুবাকে নাফসে যাকিয়্যা ও ইবরাহীমের বিরুদ্ধে যুদ্ধে যেতে নিবৃত্ত করেন। 
তাঁর পিতা কাহতুবা ছিলেন সেই ব্যক্তি যার তরবারি আবু মুসলিম_-এর 
দূরদর্শিতা ও রাজনীতির সাথে মিলিত হয়ে আরাসী সাম্রাজ্যের ভিত্তি স্থাপন 

করেছেন। উপরে আমরা তার সংক্ষিপ্ত সার উল্লেখ করেছি। 
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করেছে। তাঁর মৃত্যুর পর তদীয় পুত্রকে প্রধান সেনাপতি নিযুক্ত করা হয়। 
সেনাপতিদের মধ্যে আল-মানসূর তাঁকেই সবচেয়ে বেশী বিশ্বাস করতেন। 
কিন্তু তিনি কৃফায় অবস্থান করে ইমাম আবু হানীফা (র)-এর ভক্তে পরিণত 
হন। একবার তিনি ইমামকে বলেন, আমি এ পর্যন্ত যত পাপ করেছি (অর্থাৎ 
মানসূরের অধীনে চাকরী করতে গিয়ে জামার হাতে যেসব অন্যায়-অত্যাচার 
হয়েছে), তা সবই আপনার জানা আছে। এ সব পাপ মোচনের কি কোন উপায় 
আছে? ইমাম সাহেব বলেন, স্আল্লাহ যদি জানেন যে, তুমি তোমার কার্ষের 
‘জন্য লজ্জিত ও অনুতপ্ত, ভবিষ্যতে কোন নিরপরাধ মুসলমানকে হত্যার জন্য 
তোমাকে বলা হলে তাকে হত্যা করার পরিবর্তে নিজে নিহত হতে যদি প্রস্তুত 
হও, অতীত কার্যাবলীর পুনরাবৃতি করবে না, আল্লাহর সঙ্গে এ মর্মে অঙ্গীকার 
করলে. তা হবে তোমার জন্য তওবা ।” ইমাম সাহেবের এ উক্তি শুনে হাসান 
তীর সামনেই অঙ্গীকার করেন। এর কিছুকাল . পরই নাফসে যাকিয়্যা ও 
ইব্রাহীমের বিদ্রোহের ঘটনা সংঘটিত হয়। মানসূর হাসানকে এদের বিরুদ্ধে 
যুদ্ধে যাওয়ার নির্দেশ দেন। তিনি এসে ইমামের নিকট তা জানান। ইমাম 
সাহেব বলেন, "এখন তোমার তওবার পরীক্ষার সময় এসেছে। প্রতিজ্ঞায় অটল 
থাকলে তোমার তওবা ঠিক থাকবে। অন্যথায় অতীতে যা করেছ তার জন্যও 
আল্লাহ্র কাছে ধরা পড়বে এবং এখন যা কিছু করবে, তার শাস্তিও পাবে।” 
হাসান পুনরায় নতুন করে তওবা করে ইমামকে বলেন, আমাকে হত্যা করা 
হলেও আমি এ যুদ্ধে অংশ গ্রহণ করবো না। অতএব তিনি মানসূরের নিকট 
গিয়ে স্পষ্ট জানিয়ে দেন, "আমীরুল মু'মিনীন! আমি এ যুদ্ধে যাবো না। এ পর্যন্ত 
আমি আপনার আনুগত্য করতে গিয়ে যা কিছু করেছি, তা আল্লাহর আনুগত্য 
হয়ে থাকলে আমার জন্য এটুকুই যথেষ্ট। আর তা যদি আল্লাহর অবাধ্যতায় 
হয়ে থাকে, তা হলে আমি আর অধিক পাপ করতে চাই না।” মানসূর এতে 
ভীষণ অসন্তুষ্ট হয়ে হাসানকে গ্রেফতারের নির্দেশ দেন। হাসানের ভাই হামীদ 
ON এসে বলেন, স্বছর খানেক থেকে তাকে তিন্নরূপে দেখছি। সম্ভবত 
তার মস্তি বিকৃতি ঘটেছে। আমি এই যুদ্ধে যাব।” পরে মানসুর বিশ্বাসতাজন 
ব্যক্তিদের ডেকে জিজ্ঞেস করেন, এ সকল ফকীহ্দের মধ্যে হাসান কার 
নিকট গমন করতো? বলা হলে। আব্‌ হানীফা (র)-এর নিকট তার বেশীর 
ভাগ যাতায়াত ছিল। ইমাম সাহেবের এই কর্মপন্থা হুবহু তীর নিম্নোক্ত 
দৃষ্টিভংগীর সাথে সংগতিপূর্ণ ছিল যে, সফল এবং সৎ বিপ্লবের সম্ভাবনা 
থাকলে অত্যাচারী সরকারের বিরুদ্ধে বিদ্রোহ কেবল বৈধই নয়, বরং ওয়াজিব 
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অপরিহার্য। এ ব্যাপারে ইমাম মালেক (র)-এর কর্মনীতিও ইমাম আবু হানীফা 
(র)-এর পরিপন্থী ছিল না। নাফসে যাকিয়্যার বিদ্রোহকালে তীকে জিজ্ঞেস 
করা হয়, আমাদের ঘাড়ে তো মানসূরের বায়আত রয়েছে, এখন আমরা 
খিলাফতের অপর দাবীদারদের সহযোগিতা করতে পারি কিভাবে? এই প্রশ্নের 
জবাবে তিনি ফতোয়া দিয়ে বলেন, আরাসীদের বায়আত জোরপূর্বক গ্রহণ করা 
হয়েছে। আর জোর যবরদস্তী বায়আত-কসম-তালাক-যাই হোক না কেন তা 
বাতিল।১ তীর এ ফতোয়ার ফলে অধিকাংশ লোক নাফসে যাকিয়্যার 
সহযোগী হয়ে পড়ে। পরে ইমাম মালেক (র)-কে ফতোয়ার শাস্তি ভোগ 
PACS হয়। মদীনার আব্বাসী শাসনকর্তা জাফর ইবনে সুলায়মান তীকে চাবুক 
মারেন এবং তার হস্ত কীধ থেকে WAYS হয় (আত-তাবারী, ৬ষ্ঠ খন্ড, পৃ. 
১৯০; ইবনে খাল্লিকান, ৩ খ, পৃ. ২৮৫; ইবনে কাসীর, আল-বিদায়া ওয়ান- 
নিহায়া, ১০ খ, পৃ. ৮৪; ইবনে খালদূন ৩ খ, পৃ. ১৯১)। 


এই অভিমত ইমাম আবু হানীফা (রহ)_ এর একার নয় 

বিদ্রোহের ব্যাপারে আহলুস সুন্নাওয়াল জামাআতের মধ্যে ইমাম আবূ 
হানীফা (রহ) একাই তীর এই মত পোষণ .করেন এমন কথা মনে করা ঠিক 
হবে না। প্রকৃত ব্যাপার এই যে, হিজরী প্রথম শতকে শ্রেষ্ঠতম ধর্মীয় 
নেতৃবৃন্দের মত তাই ছিল যা ইমাম আবূ হানীফা (রহ) নিজের কথা ও 
কাজের মাধ্যমে প্রকাশ করেছেন। খিলাফতের বায়আাত গ্রহণ করার পর হযরত 
আবূ বাক্র (রা) প্রথম যে ভাষণ দেন তাতে তিনি বলেনঃ 


Maw, 4914৮536, ১৮৮০১4৪০৪৮০ Js! 

| va Lb 
.-শ্যতক্ষণ আমি আল্লাহ্‌ এবং তীর রসূলের আনুগত্য করি, তোমরা আমার 
আনুগত্য করো। কিন্তু আমি আল্লাহ এবং তীর রসূলের নাফরমানী করলে 


=.পআমার জন্য তোমাদের কোন আনুগত্য নেই” (ইবনে হিশাম, ৪ খ, ৩১১; 
আল-বিদায়া, ৫ খ, পৃ. ২৮৪)। 


* আৰ্বাসীদের faa ছিল, বায়আত গ্রহণকালে তারা জনগণের কাছ থেকে প্রতিশ্রুতি 
আদায় করতেন যে, তারা এ বায়আতের বিরুদ্ধাচরণ করলে তাদের স্ত্রী তালাক। তাই 
ইমাম মালেক (রহ) বায়আাতের সাথে কসম এবং জোরপূর্বক তালাকের কথাও. উল্লেখ 
করেছেন। 
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নির্বাচিত রচনাবলী ২৮৯ 


হযরত উমার (রা) বলেনঃ 
Ur brass So we 
- VEGI Fai sea SHY + 0 
"মুসলমানদের সাথে পরামর্শ না করে যে ব্যক্তি কারো বায়আ'ত করে সে 


এবং যার হাতে বায়আত. করা হয়-সে নিজেকে এবং তাকে প্রতারিত 
করে এবং নিজেকে হত্যার জন্য পেশ করে।১ 


ইয়ামীদের রাজত্বের বিরুদ্ধে হযরত হুসাইন (রা) যখন বিদ্রোহ করেন, 
তখন অনেক সাহাবী জীবিত ছিলেন। সাহাবীদেরকে দেখেছেন এমন ফকীহ 
তাবিঈ তো প্রায় সকলেই বর্তমান ছিলেন। কিন্তু হযরত হুসাইন (রা) "একটা 
হারাম কাজ করতে যাচ্ছেন", কোন সাহাবী বা তাবিঈর এমন উক্তি আমাদের 
চোখে পড়েনি। যে সকল ব্যক্তি ইমাম হুসাইন (রা)-কে বাধা দিয়েছিলেন তীরা 
এই বলে বাধা দিচ্ছিলেন যে, ইরাকবাসী বিশ্বাসযোগ্য নয়। আপনি সফল হতে 
পারবেন না, এ পদক্ষেপের মাধ্যমে আপনি কেবল নিজেকে বিপদাশংকার মুখে 
নিক্ষেপ করবেন। অন্য কথায়, এ ব্যাপারে তীদের সকলের মত তাই ছিল, যা 
পরবর্তীকালে ইমাম আবৃ হানীফা (র) ব্যক্ত করেছেন। অর্থাৎ অসৎ নেতৃত্বের 
বিরুদ্ধে বিদ্রোহ স্বয়ং কোন অবৈধ কাজ নয়। কিন্তু এ পদক্ষেপ গ্রহণের আগে 
দেখতে হবে যে, অসৎ নেতৃত্ব পরিবর্তন করে সৎ নেতৃত্ব প্রতিষ্ঠার সম্ভাবনা 
আছে কি না। ইমাম হুসাইন (রা) কৃফাবাসীদের উপধুপরি পত্রের ভিত্তিতে এ 
কথা মনে করেছিলেন- যে, এত সহযোগী সমর্থক তিনি লাভ করেছেন, 
যাদেরকে সঙ্গে নিয়ে তিনি একটা সফল বিপ্রব করতে সক্ষম হবেন। তাই 
তিনি মদীনা থেকে রওয়ানা করেন। পক্ষান্তরে যে সকল সাহাবা তাঁকে বারণ 
করেন, তীদের ধারণা ছিল কুফাবাসীরা তীর পিতা হযরত আলী (রা)-র এবং 
ভ্রাতা হযরত হাসান (রা) সাথে যেসব বিশ্বাসঘাতকতা করেছে, তাতে তাদের 
বিশ্বাস করা যায় না। তাই এই সকল সাহাবীদের সাথে ইমাম হুসাইনের 
ভাষা। অপর এক বর্ণনায় হযরত উমার (রা)-এর এ শব্দও উক্ত হয়েছেঃ পরামর্শ 
ব্যতিরেকে যাকে নেতৃপদ দেয়া হয়, তা গ্রহণ করা তার জন্য হালাল নয় (ফাতহল 
বারী, ১২ খ, পৃ. ১২৫)। ইমাম আহমদ হযরত উমার (রা)-এর এ 'উক্তিও উল্লেখ 
করেছেন যে, মুসলমালদের সাথে পরামর্শ না করে ঘে ব্যক্তি কোন আমীরের হাতে 
বায়আত করেছে, তার কোন বায়আত নেই। বায়আাত নেই সে ব্যক্তিরও, যার হাতে সে 
বায়আত করেছে -(মুসনাদে আহমাদ, ১খ, হাদীস নং ৩৯১)। 


১৯ 
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২৯০ নির্বাচিত রচনাবলী 


মতবিরোধ বৈধ ও অবৈধের প্রশ্নে ছিল না, বরং মতভেদ ছিল বাস্তব অবস্থার 
ব্যাপারে। 


ইবেন আশআস বনী উমাইয়ার বিরুদ্ধে বিদ্রোহ করলে তৎকালীন সেরা সেরা 
ফকীহ-সাঈদ ইবনে জুবাইর, আশ-শা"বী, ইবনে আবী লায়লা এবং আল- 
EN তীর পাশে দীড়ান। আল্লামা ইবনে কাসীরের বর্ণনা মতে আলৈম- 
ফকীহদের এক বিরাট রেজিমেন্ট তীর সাথে ছিল। যেসব আলেম ন্তীকে 
সমর্থন জানাননি, তাঁদের কেউই এ কথা বলেননি যে, এ বিদ্রোহ অবৈধ। এ 
উপলক্ষে ইবনুল আশআস-এর বাহিনীর সম্মুখে এ সকল ফকীহগণ যে ভাষণ 
দেন তা তাঁর চিন্তাধারার পূর্ণ প্রতিনিধিত্ব করে। ইবেন আবি লায়লা বলেনঃ 


“ঈমানদারগণ! যে র্যক্তি দেখে যে, যুলুম-নির্যাতন চলছে, অন্যায়ের দিকে 
"- আহ্বান দ্গানান হচ্ছে-সে যদি অন্তরে তাকে খারাপ জানে, তবে সে GAIA 
.- : পেয়েছে, মুক্তি লাভ করেছে। মুখে অসন্তুষ্টি প্রকাশ করলে প্রতিদান লাত 
করেছে এবং প্রথমোক্ত ব্যক্তি থেকে উৎকৃষ্ট প্রমাণিত হয়েছে। কিন্তু যে 
" ব্যক্তি আল্লাহ্র কলেমা বৃলন্দ করা এবং যালেমদের দাবী পদানত করার 
‘ 'জন্য এসব লোকের বিরুদ্ধে তরবারির সাহায্যে বিরোধিতা করে সে লোকই 

“সঠিক: পথের সন্ধান লাভ করে, বিশ্বাসের আলোয় অন্তরকে আলোকিত 

করে। সুতরাং যারা হারামকে হালাল করেছে, উম্মাতের মধ্যে খারাপ পথ 

উন্মুক্ত করেছে, যারা AHS, সত্যের পরিচয় যারা রাখে না, যারা WU 
পথে কাজ করে, অন্যায়কে যারা অন্যায় বলে স্বীকার করে না, তোমন্লা 

-তাদের বিরুদ্ধে যুদ্ধ করো।” 

আশ-শা'বী (রহ) বলেনঃ 

"ওদের বিরুদ্ধে লড়াই করো। তোমরা এ কথা মনে করো না যে, ওদের 
বিরুদ্ধে লড়াই করা খারাপ কাজ। আল্লাহ্‌র কসম! আমার জানা মতে আজ 
দুনিয়ার বুকে তাদের চেয়ে বড় কোন যালেম-অত্যাচারী এবং অন্যায় 
ফয়সালাকারী আর কেউ নেই। নেই এমন কোন দল। সুতরাং ওদের বিরুদ্ধে 
লড়াইয়ে যেন কোন প্রকার শৈথিল্য প্রশ্রয় না পায়।” 

সাঈদ-ইরনে জুবাইর (রহ) বলেনঃ 

“=ওদের বিরুদ্ধে সংগ্রাম করো। কারণ শাসনকার্যে তারা যালেম। দীনের 
“etd তারা ওদ্ধত্যপরায়ণ। তারা দুর্বলকে হেয় প্রতিপন্ন করে নামায বরবাদ 
করে” (আত-তাবারী, ৫খ, পৃ. do)! 


www.pathagar.com 
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পক্ষান্তরে যেসব বুযুর্গ হাজ্জাজের বিরুদ্ধে যুদ্ধে ইবনে আশআস-এর 
সহযোগিতা করেননি, তারাও এ কথা বলেননি যে, এ লড়াই হারাম। বরং 
তীদের বক্তব্য ছিল এই যে, এটা করা কৌশলের পরিপন্থী। এ ব্যাপারে হযরত 
হাসান বসরী (রহ)-কে জিজ্ঞাসা করা হলে তিনি বলেনঃ 
"আল্লাহ্র শপথ! আল্লাহ হাজ্জাজকে তোমাদের উপর শুধু শুধু চাপিয়ে 
দেননি বরং হাজ্জাজ একটি শান্তি বিশেষ! সুতরাং তরবারির সাহায্যে আল্লাহর 
এ শাস্তির মুকাবিলা করো না বরং ধৈর্য-স্থৈর্যের সাথে নীরবে তা সহ্য করে 
যাও। আল্লাহর দরবারে কান্নাকাটি করে তার জন্য ক্ষমতা প্রার্থনা কর” 
-(তাবাকাতে ইবনে সাদ, ৭ খ, ১৬৪; আল-বিদায় ৯ খ, পৃ. ১৩৫; 
তাবারী, ৫ খ, পৃ. ১৬৩)। 
এ ছিল হিজরী প্রথম শতকের দীনের ধারক ও বাহকদের সাধারণ 
অভিমত। এ শতকেই ইমাম আবূ হানীফা (রহ) চক্ষু উন্দ্রীলিত করেন। অতএব 
তীর অভিমতও ছিল তাই, যা ছিল তীদের অভিমত। এরপরে হিজরী দ্বিতীয় 
শতকে সেই অভিমত প্রকাশ পেতে থাকে, অধুনা যাকে জমহর আহলুস 
সুন্নাহর অভিমত বলা হয়। এ অভিমত প্রকাশের কারণ এই ছিল না যে, এর 
সপক্ষে এমন কিছু অকাট্য যুক্তি-প্রমাণ পাওয়া গেছে, যা প্রথম শতকের 
মনীষীদের নিকট উহ্য ছিল; বা আল্লাহ না করুন, প্রথম শতকের মনীষীগণ 
কুরআন--সুন্নাহ্র স্পষ্ট প্রমাণের বিরুদ্ধে মত গ্রহণ করেছিলেন। বরং মূলত এর 
দু'টি কারণ ছিল। একঃ স্বৈরাচারী শাসকরা শান্তিপূর্ণ ও গণতান্ত্রিক উপায়ে 
পরিবর্তনের কোন পথই উন্মুক্ত রাখেনি। দুইঃ তরবারির জোরে পরিবর্তনের যে 
সকল চেষ্টা হয়েছে, নিরবচ্ছিন্নভাবে তার এমন সব পরিণতি প্রকাশ পেতে 
থাকে, যা দেখে সে পথেও কল্যাণের কোন আশা অবশিষ্ট ছিল না (আরও 
BED তাফহীমুল কুরআন, সূরা হুজুরাত, ১৭ নং চীকা)। 


SARA FASTA 
আগস্ট-সেপ্টেম্বর ১৯৬৩ খু.। 
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বিদবোহ সম্পর্কে ইমাম আব্‌ হানীফা (রহ)-এর নীতি 

প্রশ্নঃ “খিলাফত প্রসংগে ইমাম আবূ হানীফা (রহ)-এর নীতি”্-র যা 
কিছু ব্যাখ্যা আপনি তরজমানুল কুরআনে পেশ করেছেন এবং তাতে যেসব 
ঘটনা বিভিন্ন গ্রন্থ থেকে উধৃত করা হয়েছে সে সম্পর্কে দুঃখের সাথে বলতে 
হয় য়ে, তার সাথে একমত হওয়া কঠিন। বিভিন্ন ঘটনা যে তরগিতে 
উপস্থাপন করা হয়েছে তার দ্বারা তরজমানুল কুরআনের পাঠকগণ ইমাম আবু 
হানীফা (রহ)-এর নীতি সম্পর্কে মারাত্মক ssa শিকার হতে পারে। বরং 
তারা ইমাম সাহেবের নীতির মধ্যে সুস্পষ্ট বৈপরিত্য দেখতে পাবেন, যদি তাঁর 
নীতি সম্পর্কে তাদের সামান্যও ফিকৃহী জ্ঞান থেকে থাকে। আপনার সামনে 
একটি ঘটনা তুলে ধরতে চাই যা সংশ্লিষ্ট বিষয়ের দ্বিতীয় কিস্তিতে বর্ণনা করা 
হয়েছে এবং যার বরাত ইবনুল আছীর ও কারদারী ছাড়াও আল-মাবসৃত, ১০ 
খ, পৃ. ১২৯ উল্লেখ করা হয়েছে। 


এই ঘটনা মাওসিলের অধিবাসীদের বিদ্রোহ সম্পর্কিত। তা আপনি এমন 
বাচনভর্থগতে পেশ করছেন যা পাঠে একজন পাঠক তাকে মুসলিম প্রজাদের 
“বিদ্রোহের সাথে সম্পর্কিত মনে করবে, অন্য কোন অথ করবে না। অথচ 
আল-মাবসৃতের বর্ণনা অনুযায়ী তা মুশরিকদের বিদ্রোহের সাথে সম্পৃক্ত-য়ারা 
মাওসিলের অধিবাসী ছিল এবং যাদের সাথে দো আনীকী১ সন্ধি করেছিলেন। 
এই ঘটনায় আপনি একথাও বলেছেন যে, মানসূর মাওসিলের অধিবাসীদের 
থেকে বর্তমান বিদ্রোহ করার পূর্বে যে প্রতিশ্রুতি আদায় করেছিলেন তা তাদের 
জীবন ও সম্পদের সাথে সম্পৃক্ত ছিলঃ "ভবিষ্যতে তারা যদি বিদ্রোহে লিপ্ত 
হয় তবে তাদের জীবন ও সম্পদ তার জন্য বৈধ হয়ে যাবে।” এ বিষয়ে 
মানসূর ইমাম আবূ হানীফা (রহ) সহ একদল ফকীহ্‌-এর নিকট জিজ্ঞাসা 
করেছিলেন যে, "চুক্তির আলোকে তাদের জানমাল আমার জন্যও বৈধ হয়ে 
গেছে কিনা?” আর এ সম্পর্কে ইমাম সাহেব বলেছিলেন, "্মাওসিলবাসীদের 
১. দো আনীকী বলতে আব্বাসী খলীফা আল-মানসূরকে বুঝানো হয়েছে। কৃপণ স্বভাবের 

কারণে তাঁকে দো আনীকী বলা হত। অর্থাৎ পাই পয়সার জন্য জীবন দানকারী- 

(তরজুমান)। 
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উপর হস্তক্ষেপ থেকে বিরত থাকুন। তাদের রক্ত ঝরানো আপনার জন্য বৈধ 
নয়।” অথচ আল-মাবসূত গ্রন্থের বাক্য থেকে পরিষ্কার জানা যায় যে, এই 
চুক্তি বিদ্রোহীদের জানমাল হরণ বৈধ বা অবৈধ হওয়ার সাথে সম্পৃক্ত ছিল 
না, বরং মুশরিক বন্দীদের হত্যার সাথে সম্পৃক্ত ছিল যাদেরকে বিদ্রোহীরা 
রেহেন (বন্দী) হিসাবে মুসলমানদের হাতে অর্পণ করেছিল এবং তারা 
তাদের হাতে বন্দী হিসাবে ছিল।১ যেহেতু উভয় পক্ষ চুক্তিপত্রে এই শর্ত 
নির্দিষ্ট করে রেখেছিল যে, এক পক্ষ যদি অপর পক্ষের বন্দীদের হত্যা করে 
তবে শেষোক্ত পক্ষও প্রথমোক্ত পক্ষের বন্দীদের হত্যা করতে পারবে। এবং 
মাওসিলবাসীরা প্রথমে তাদের হাতে বন্দী মুসলমানদের হত্যা করেছিল, 
এজন্য আলেমদের নিকট এ বিষয়ে জেনে নেয়া প্রয়োজন হয়ে পড়ল যে, 
আমাদের হাতে বন্দী মুশরিক কয়েদীদের সম্পর্কে আমরা কি করব; 
যাদেরকে বিদ্রোহীরা আমাদের হাতে সোপর্দ করেছে। এই কয়েদীদের 
মৃত্যুদন্ড সম্পর্কে ইমাম আবু হানীফা (রহ) ফতোয়া দেন যে, স্তাদের 
জানমাল হরণ করা আপনার জন্য বৈধ নয়।” ইমাম আজম (রহ) মুসলিম 
প্রজাদের বিদ্রোহ সম্পর্কে স্বয়ং বিদ্রোহীদের ব্যাপারে এ কথা বলেননি যে, 
তাদের হত্যা করা বৈধ নয়। 


অনন্তর স্বয়ং বিদ্রোহীদের সম্পর্কে ইমাম আজম (রহ) এই ফতোয়া কি 
করে দিতে পারেন যে, তাদের হত্যা করা জায়েয নয়, যেখানে "ইমাম 
(রহ)-এর মাযহাব উল্লেখ করেন যে, বিদ্রোহীরা যখন এমন শাসকের বিরুদ্ধে 
বিদ্রোহ করে যার কারণে দেশে শান্তি-শৃখলা প্রতিষ্ঠিত হয়েছে (সে 
স্বৈরাচারীই হোক না কেন) তবে তাদের হত্যা করা GPA |” 
AD ০১২০1৮৮১০৮১ /০৪৫৮৮-/ ০৮০৪ 
Lidl 2০৬ ale EAS 250১ 
OB ead) ৪৪০০1900452 ৬৫ Ht. 
“ah মুসলমানগণ একজন শাসকের অধীনে এক্যবদ্ধ থাকে, শান্তি- 
শৃংখলা ও নিরাপত্তা বিরাজিত থাকে এবং রাস্তা-ঘাট নিরাপদ 





১. এখানে রেহেন অর্থ বন্দী বা কয়েদী নয়, বরং সন্ধি রক্ষার্থে জামিন স্বরূপ প্রদত্ত 
ব্যক্তিবগ-(তরজমানুল কুরআন)। 
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থাকে,এরপরও মুসলমানদের কোন দল বিদ্রোহ করলে যুদ্ধ করছে সক্ষম 
ব্যক্তির জন্য মুসলমানদের সাথে মিলিত হয়ে বিদ্রোহীদের বিরুদ্ধে যুদ্ধ করা 
বাধ্যতামূলক” (পূর্বোক্ত গ্রন্থ, ১০ খ, পৃ. ১২৪)। 

ইমাম সারাখসী (রহ) এই হুকুমের সপক্ষে যেসব দলীল-প্রামাণ পেশ 
করেছেন তার মধ্যে নিম্নোক্ত আয়াতও অন্তর্ভুক্ত রয়েছেঃ 

| (০ SAEED 22% ০৮:০5 ০৮০১: 

FE IGN MS GV Gia EHV 
"অতঃপর তাদের মধ্য থেকে এক দল যদি অন্য দলের প্রতি বাড়াবাড়ি ও 
সীমালংঘনমূলক আচরণ করে তবে সীমালংঘনকারী দলটির বিরুদ্ধে লড়াই 
কর - যতক্ষণ না তারা আল্লাহ্‌র নির্দেশের প্রতি প্রত্যাবর্তন করে” 

_ (সুরা হজুরাতঃ ৮)। 
কুরআন মজীদের এই সুস্পষ্ট নির্দেশের মোকাবিলায় ইমাম আজম (রহ) 
শেষ পর্যন্ত একথা কিভাবে বলার দুঃসাহস করতে পারেন যে, "বিদ্রোহীদের 
হত্যা করা বৈধ নয়?” এ সম্পর্কে আল্লামা সারাখসী তাঁর আল-যাবসূত 
গ্রন্থে যে বিস্তারিত আলোচনা করেছেন, তা আমি এখানে নকল করার 
প্রয়োজন মনে করি না। আশা করি আপনি নিজে পুনর্বার এ স্থানে দৃষ্টি নিক্ষেপ 
করার পর তরজমানূল কুরআনের মাধ্যমে এই পত্রের জওয়াবে আপনার 
প্রবন্ধের সংশোধন করবেন এবং সর্বসাধারণের উপকারার্থে চিঠিখানাও পত্রস্থ 
করবেন। 


উত্তরঃ খুব সম্ভব আপনি ভাসা ভাসা দৃষ্টিতে আমার প্রবন্ধের এই স্থানটুকু 

দেখেছেন এবং তাড়াহুড়া করে. মত প্রকাশ করেছেন। যে স্থানে এই 
আলোচনা এসেছে সেখানে আলোচ্য বিষয় এটা ছিল না যে, 
মাওসিলবাসীদের ব্যাপারে ফিকহী দৃষ্টিভংগী কি ছিল। বরং আলোচ্য বিষয় 
ছিল ইমাম আবূ হানীফা (রহ) মত প্রকাশের ক্ষেত্রে কতটা নির্ভিক ছিলেন_ 
তা তুলে ধরা। এ কারণে আমি এখানে মাওসিলবাসীদের আসল ব্যাপার কি 
ছিল তা আলোচনা করিনি। আপনি ২৮৪ নং পৃষ্ঠা থেকে ২৯৭ নং পৃষ্ঠা 
পর্যন্ত পুরা প্রবন্ধটি দেখে নিলে আপনার কাছে পরিস্কার হয়ে যাবে যে, সেখানে 
এই আলোচনা ছিল সম্পূর্ণ অপ্রাসংগিক। 
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এখন আপনি এই বিষয়টি, উথাপন করেছেন এবং আমি সংক্ষেপে এ 
সম্পর্কে কিছু আলোকপাত করব। মাওসিলবাসীদের সম্পর্কে ইবনুল আছীর 
ও আল-কারদারীর বর্ণনা শামসুল আইম্মা সারাখসীর বর্ণনা থেকে ভিন্নতর । 
শামসুল আইম্মা বলেন যে, মাওসিলবাসী যারা বিদ্রোহ করে তারা ছিল 
কাফের। মানসূরের সাথে তাদের এই ঘটনা ঘটেছিল যে, তারা মানসূরের 
যামিন স্বরূপ রাখা লোকদের হত্যা করেছিল। তাদের সাথে এই চুক্তি হয়েছিল 
যে, তারা যদি এরূপ করে তবে মানসূরেরও এই অধিকার থাকবে যে, 
তিনিও তাদের যামিন স্বরূপ রাখা লোকদের হত্যা করবেন। শামসুল আইন্মার 
বর্ণনা অনুযায়ী মানসূর এই প্রসংগটি ফকীহ্দের সামনে পেশ করেন যে, 
তিনি উপরোক্ত শর্ত অনুযায়ী মাওসিলবাসীদের যামিন স্বরূপ রাখা লোকদের 
হত্যা করার অধিকারী কিনা? অপর. দিকে ইবনুল আছীরের বর্ণনা এই যে, 
মাওসিলে হাসসান ইবনে মুজালিদ বিদ্রোহ ঘোষণা করেছিলেন এবং মানসূর 
ফকীহ্গণের সামনে যে প্রসংগ উথ্থাপন করেছিল তা এই ছিল না যে, আমি 
বিদ্রোহীদের বিরুদ্ধে অস্ত্র ধারণ করতে পারি কিনা, বরং বিষয়টি ছিল এইঃ 


1৯ ০৩৪০৩৯০৪১-৮)১1৯৮০৮০৯৩। 


-(৮১1৮০$৬০ ৪ 

"মাওসিলবাসীরা আমার সাথে  অংগীকারাবদ্ধ হয়েছিল যে, ভবিষ্যতে 

তারা যদি আমার বিরুদ্ধে বিদ্রোহ করে তবে তাদের জান-মালের উপর 

হস্তক্ষেপ আমার জন্য বৈধ হয়ে যাবে”? | 

রক্ত সম্পদ বৈধ হওয়ার অর্থ আপনি স্বয়ং জানেন যে, কারো বিরুদ্ধে শুধু 
অস্ত্র ধারণই বৈধ হওয়া নয়, বরং তার অর্থ এই যে, যদি আমি তাদের বিরুদ্ধে 
যুদ্ধ করে বিজয়ী হই তবে অতঃপর আমার জন্য তাদের সকল প্রাপ্তবয়স্ক 
পুরুষদের হত্যা করা এবং তাদের ধনসম্পদ লুটে নেয়া আমার জন্য বৈধ। 
মানসূর মূলতঃ এই প্রশ্নই ফকীহ্গণের সামনে পেশ করেছিলেন। কতিপয় 
ফকীহ্‌ এর জওয়াবে বলেন যে, এসব লোকেরা চুক্তি অনুযায়ী নিজেদের জান- 
মাল আপনার জন্য হালাল করে দিয়েছে। এখন আপনি যদি তা করতে চান 
করতে পারেন। কিন্তু ইমাম আবূ হানীফা (রহ) তাকে অবৈধ প্রমাণ করেছেন। 

আল-কারদারীও প্রায় এরূপ কথাই লিখেছেন। এখন আপনি বলুন, এর উপর 
আপনির ফি অভিযোগ আছে? ইমাম আবূ হানীফা (রহ) -এর দৃষ্টিভংগী কি 
এই”ছিল যে, সরকার মুসলিম বিদ্রোহীদের পরাস্ত করতে পারলে তাদের সমস্ত 
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প্রাপ্তবয়স্ক লোকদের পাইকারীভাবে হত্যা করে তাদের সহায়সম্পদ লুটে 
নেয়ার অধিকারী হয়? একথা উহ্য রেখেই বলুন যে, এই মুসলিম বিদ্রোহীরা 
পূর্বে এই শর্ত কবুল করে থাকে বা না থাক। 

আমার মতে এই প্রসংগে ইবনুল আছীর ও আল-কারদারীর বর্ণনাই 
সঠিক এবং শামছুল আইশ্মার বর্ণনা এঁতিহাসিকভাবে সঠিক নয়। কারণ 
মানসূরের রাজত্বকালে মাওসিলে না কাফেরদের কোন রাজত্ব ছিল, আর না 
সেখানকার অমুসলিম নাগরিকদের এতটা শক্তি ছিল যে, তারা আব্বাসী 
ঘটনাটি এক ভিন্ন দৃষ্টিকোণ থেকে গ্রহণ করেছি-তাই ইমাম আবূ হানীফা 
(রহ)-এর সঠিক মত প্রকাশ করার নির্ভিকতা দৃষ্টান্ত স্বরূপ পেশ করার জন্য 
তিনজন লেখকেরই বরাত দিয়েছি। কারণ এ বিষযে তাদের তিন জনের মধ্যে 
TITS রয়েছে। 

Cs তরজমানুল কুরআনের ১৯৬৩ সালের নভেম্বর. সংখ্যায় বিদ্রোহ 
শীর্ষক বিষয়ে আমার পূর্বেকার চিঠি ও তার যে উত্তর ছাপানো হয়েছে এজন্য 
আমি আপনার কাছে কৃতজ্ঞ। কিন্তু দুঃখের বিষয়, এই উত্তরে আমার সেই 
অস্থিরতা দূরীভূত হয়নি যা খিলাফত প্রসংগ অধ্যয়ন করতে গিয়ে ইমাম আবৃ 
হানীফা রেহ)-এর অভিমত সম্পর্কে আমার মনের মধ্যে সৃষ্টি হয়েছিল। তাই 
আমি আমার আবেদন কিছুটা বিস্তারিতভাবে আপনার সামনে পেশ করব। 
আশা করি তার জওয়াবও আপনি তরজমানুল কুরআনে প্রকাশ করে অত্র 
পত্রিকার পাঠকদের জ্ঞান বৃদ্ধিতে সহায়তা করবেন। 

খিলাফত শীর্ষক বিষয়ে” আপনি ইমাম আবূ হানীফা (রহ)-এর যে নীতি 
বর্ণনা করেছেন তাতে আপনি "জালেম ফাসেক” -এর ইমামত (নেতৃত্ব) 
সম্পর্কে ইমাম আবূ হানীফা (রহ)-এর অভিমতের তিনটি বৃহৎ দিক পেশ 
FORA | (এক) ইমাম সাহেব না Goren ও খারিজীদের মত তার 
ইমামতকে এই অর্থে বাতিল সাব্যস্ত করেন যে, তার নেতৃত্বে কোন 
সামঘ্বিক কাজ বৈধ পন্থায় সমাধা হতে পারে না এবং মুসলিম সমাজ ও 
রাষ্ট্রের গোটা ব্যবস্থাই অকেজো হয়ে যাবে; আর না মুরজিয়াদের মত তাকে 
এরূপ বৈধ ও যথার্থ বলে স্বীকার FAN যে, - মুসলমানগণ তার প্রতি আশ্বস্ত 
হয়ে বসে যাবে এবং তার পরিবর্তনের চেষ্টা করবে না। ইমাম সাহেব বরং এই 
দুই চরমপন্থী মতের মাঝখানে এই' ধরনের ইমামত সম্পর্কে একটি ন্যায়নিষ্ঠ 


www.pathagar.com 


নির্বাচিত রচনাবলী ২৯৭ 


ও ভারসাম্যপূর্ণ মত পেশ করেন। তা এই যে, তার নেতৃত্বে যাবতীয় সামাজিক 
ও সামগ্রিক কাজ বৈধ হবে। কিন্তু এই ইমামত স্বয়ং অবৈধ ও বাতিল গণ্য 
হবে। (দুই) স্বৈরাচারী সরকারের বিরুদ্ধে প্রত্যেক মুসলমানের সত্য-ন্যায়ের 
আদেশ এবং অসত্য ও অন্যায়ের প্রতিরোধ করার অধিকার থাকবে, বরং এই 
দায়িত্ব পালন করা সব মুসলমানের কর্তব্য। (তিন) ইমাম আজম (রহ) -এর 
মতে এ ধরনের জালেম সরকারের বিরুদ্ধে বিদ্রোহ করাও বৈধ। তবে শর্ত 
হচ্ছে, এই বিদ্রোহের ফলে যেন বিশৃংখলা ও অব্যবস্থার সূত্রপাত না হয়, বরং 
দুকৃতপরায়ন নেতৃত্বের স্থলে সৎ ও যোগ্য নেতৃত্ব কায়েম হওয়ার সম্ভাবনা 
থাকতে হবে। এই অবস্থায় বিদ্রোহ কেবলমাত্র বৈধই নয়, বরং অপরিহার্য। 


এ প্রসংগে আমার আবেদন এই যে, ইমাম আবূ হানীফার মতে "জালেম ও 
ফাসেক” (স্বৈরাচারী. ও দু্ৃতপরায়ন)-এর ইমামত (নেতৃত্ব) বাতিল এবং 
“তার সরকারের” “বিরুদ্ধে বিদ্রোহ ঘোষণা জায়েয” একথা বলায়. তার 
মাযহাবের সঠিক প্রতিনিধিত্ব হয় না। আমার মতে এ সম্পর্কে ইমাম আবূ 
হানীফা (রহ)-এর মাযহাব এই যে, স্বৈরাচারী ও অসৎ ব্যক্তি নিজ 
ক্ষমতাবলে যদি জনগণের 'উপর চেপে বসে-যাকে ফকীহ্গণের পরিভাষায় 
আুতাগান্লিব বলা হয়-এবং তার নির্দেশ গায়ের জোরে কার্যকর করার ক্ষমতা 
রাখে তবে সে জালেম -ফাসেক যাই হোক, এবং প্রচলিত পন্থায়: . তার 
আনুগত্যের শপথ না নেয়া হোক, কিন্তু ইমাম আবু হানীফা (রহ) তার 
নেতৃত্বের এই অর্থ করে নির্ভরযোগ্য ও বিশ্বস্ত সাব্যস্ত করেন যে, তিনি তার 
বিরুদ্ধে বিদ্রোহ অবৈধ মনে করেন। তিনি যেভাবে তার নেতৃত্বে-জন্যান্য 
সামগ্রিক কার্যাবলী জায়েয ও নির্ভরযোগ সাব্যস্ত করেন, অনুরূপভাবে 
বিদ্রোহকেও এ ধরনের সরকারের বিরুদ্ধে অবৈধ সাব্যস্ত করেন। হানাফী 
মাযহাবের ফকীহগণের নিম্নোক্ত বক্তব্য থেকে আমার এই মতের সমর্থন 
পাওয়াযায়। 
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“সন্মানিত ও প্রভাবশালী লোকদের বাইআত হওয়ার মাধ্যমে ইমাম নিযুক্ত 
হয়। ' অনুরূপভাবে পূর্ববর্তী ইমামের স্থলাভিষিক্ত নিয়োগের মাধ্যমেও “এবং 
শক্তিবলে নেতৃপদে সমাসীন হওয়ার মাধ্যমেও ইমাম হওয়া যায়, - 
যেমন শারহুল মাকাসিদ গ্রন্থে উল্লেখ আছে। মাসাইরা ACY বলা হয়েছে যে, 
খলীফা যদি নিজের স্থলাভিসিক্ত হিসাবে কারো নাম ঘোষণা করেন অথবা 
একদল আলেম অথবা একদল প্রতিভাবান ব্যক্তি আনুগত্যের শপথ নেয় 
তবে এভাবেও খলীফা নিযুক্ত হতে পারে...... খিলাফতের দায়িতৃত্রাস্ত 
ব্যক্তির মধ্যে যদি জ্ঞান ও ন্যায়নিষ্ঠার অভাব থাকে কিন্তু তাকে খিলাফত 
থেকে সরিয়ে দিলে বিপর্যয় ও বিশৃংখলা সৃষ্টি হওয়ার সম্ভাবনা থাকে 'তবে 
আমরা এরূপ ব্যক্তির খিলাফত অনুষ্ঠিত হওয়ার পক্ষে রায় দেই, যাতে 
' আমরা এমন ব্যক্তির মত না হই- যে একটি প্রাসাদ নির্মাণ করে কিন্তু 
গোটা শহর ধ্বসিয়ে দেয়... ইমাম ন্যায়নিষ্ঠ হোক অথবা জালেম, তার 
আনুগত্য অপরিহার্য-যতক্ষণ সে শরীআতের বিরুদ্ধে না যায়। এটা জানা 
‘কথা যে, ইমাম তিনটি বাক্যের মাধ্যমে নিযুক্ত হন যার মধ্যে তৃতীয়টি 
জোরপূর্বক ইমাম হওয়ার সাথে সম্পৃক্ত, চাই তার মধ্যে ইমাম হওয়ার 
শর্তাবলী বর্তমান না থাক”। (রাদ্দুল মুহতার, ৩ খ, পৃ.৪২৮)। 


যাই হোক ইমামের (রাষ্ট্রপ্ধানের। মধ্যে ন্যায়নিষ্ঠা (আদালাত) বর্তমান 
থাকা শর্ত, কিন্তু ইমামত সঠিক ও যথাথ হওয়ার জন্য তা শর্ত নয়, বরং 
অগ্রাধিকারের জন্য শর্ত। এই কারণে ফাসেকের ইমামতকে মাকরূহ 
(অপছন্দনীয়) বলা হয়েছে, অযথার্থ বলা হয়নি। 
SW ed hath 81১৩৪ dite, 
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“হানাফীগগণের মতে ন্যায়নিষ্ঠা-শুদ্ধ ও যথার্থ হওয়ার. জন্য শর্ত AT! 
অতএব WOR ইমামের আনুগত্য অপছন্দনীয় হলেও বৈধ” 
- শামী, ১ খ, পৃ. ৫১২)। 
এই বিধানের আওতায় হানাফীগণ জোরপূর্বক ক্ষমতা দখলকারীর 
ইমামতকে সহীহ বলেন। | 
2০০৬৫ as Dh pally 
“জোরপূর্বক ক্ষমতা দখলকারীর সরকার প্রয়োজনের ভিত্তিতে সঠিক” 
-(পু. গ্রন্থ)। 
এই ধরনের ফাসেক সম্পর্কে ইমাম আবূ হানীফা (রহ)-এর নীতি এভাবে 
বর্ণনা করা হয়েছেঃ 
sl dim ytetl We Edt 9544 lr? 
"OR জন্য দোয়া করা অত্যাবশ্যক, তার বিরুদ্ধে বিদ্রোহ করা 
অত্যাবশ্যকীয় নয়। আবূ হানীফা থেকে এভাবে বর্ণিত আছে।” 


এসব উধৃতি ইবনুল হুমাম তাঁর মাসাইরা গ্রন্থে উল্লেখ করেছেন। এ থেকে 
পরিস্কার জানা যায় যে, ইমাম আবূ হানীফা (রহ)-এর মতে একজন ফাসেক 
শ স্বৈরাচারী শাসকের সরকারের অধীনে যেভাবে দীনের অন্যান্য সামগ্রিক 
কাজ বৈধ পন্থায় সম্পাদন করা যেতে পারে অনুরূপতাবে এই সরকারের 
বিরুদ্ধে ইমাম আবূ হানীফা (রহ)-এর মতে বিদ্রোহ ও তার পদচ্যৃতি উভয়ই 
বৈধ4 কিন্তু এক্ষেত্রে শর্ত হচ্ছে, বিদ্রোহ ও সরকারের উৎখাত যেন বিশৃঙ্খলার 
কারণ না হয়ে দীড়ায়। যেহেতু প্রতি যুগে প্রতিটি বিদ্রোহ তার সাথে অনেক 
বিপর্যয়সহ আত্মপ্রকাশ করে-এজন্য কতিপয় হানাফী ফকীহ এ পর্যন্তও 
বলেছেন যে, 


1৯/৮৬/১৬1৪ ৮৮৮৮১1১৩১০৩ 


OU) ৬১৮৬ ৯০৪ 
“সরকারী প্রশাসকদের বিরুদ্ধে বিদ্রোহ করা' মুসলমানদের এঁক্যমত 
অনুযায়ী হারাম (অবৈধ), চাই সে ফাসেক অথবা জালেমই হোক না 
কেন”-(মিশকাত)। 
এজন্য এরূপ সরকারের অধীনে মৌখিকভাবে দীনের প্রচারের দায়িত্ব 
পালন করলেই যথেষ্ট হবে। | 
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৩০০ নির্বাচিত রচনাবলী 


মুসলিম বিদ্রোহীদের সম্পর্কে আমি ইমাম আৰৃ হানীফা (রহ)-এর 

ৃষ্টিভংগী যতটা অনুধাবন করতে পেরেছি তা এই যে, যেসব অবস্থায় বিদ্রোহ 
করা জায়েয নয় সেই অবস্থায় রাষ্ট্রপ্রধানের বিরুদ্ধে বিদ্রোহ করলে ইমাম আবূ 
হানীফা (রহ)-এর মতে যারা বিদ্রোহ করেছে তাদের হত্যা করা বৈধ। অবশ্য 
যেসব লোক বিদ্রোহীদের সাথে বিদ্রোহে যোগদান করেনি তাদের হত্যা করা 
বৈধ নয়। চাই তারা শিশু, মহিলা, বৃদ্ধ অথবা অন্ধই হোক, অথবা অন্যান্য 
প্রাপ্ত AH পূরুষই হোক যারা বিদ্রোহীদের সাথে বিদ্রোহে যোগদান করেনি। 
এর প্রমাণ স্বরূপ হানাফী ফকীহগণের নিম্নোক্ত বক্তব্য দেখা যেতে পারে। 
ইমাম সারাখসী (রহ) তাঁর আল-মাবসূত গ্রন্থের ১০ম খন্ডে ১২৪ পৃষ্ঠায় 
লিখেছেন 


074 ০55০11৯৬9০৯1১৬৯৬৩৪৬ rill wh oti 
PH শর্ত Mit ution Lb ade gs এ 
spp LE 985190581৬০ 
"মুসলমানগণ যদি একজন শাসকের অধীনে সংঘবন্ধ থাকে, শান্তি- 
শৃত্খলার মধ্যে থাকে এবং যাতায়াতের পথও নিরাপদ থাকে, অতঃপর 
এই শাসকের বিরুদ্ধে মুসলমানদের একটি দল বিদ্রোহ করে তবে যে ব্যক্তি 
যুদ্ধ করতে সক্ষম তার কর্তব্য হচ্ছে মুসলমানদের সাথে সম্মিলিতভাবে 
বিদ্রোহীদের বিরুদ্ধে অস্ত্র ধারণ করা।” 


যুদ্ধ অপরিহার্য হওয়ার জন্য ইমাম সারাখসী (রহ) তিনটি দলীল পেশ 
করেছেন। তার মধ্যে একটি দলীল হচ্ছে নিম্নোক্ত আয়াতঃ 


RSS CUI AFBI 4 Ey 


৪০৮1 
"অতঃপর তাদের একদল অপর দলের উপর আক্রমণ করলে তোমরা 
আক্রমণকারী দলের বিরুদ্ধে যুদ্ধ করবে, যতক্ষণ না তারা আল্লাহ্‌র 
নির্দেশের দিকে ফিরে আসে”্-(সূরা হুজুরাতঃ ৯)। 
ইমাম: সাহেব যুদ্ধ অপরিহার্য হওয়ার সপক্ষে আরও একটি দলীল পেশ 
করেছেনঃ 
৬৯০ SI EbL sep Sion loys 
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নির্বাচিত রচনাবলী ৩০১ 


০৯১৬৩5০১৭৯০৮৪৯১০০০-৩০০৮ 
- PP ris Lilt 
“তা এজন্য যে, বিদ্রোহীরা মুসলমানদের কষ্ট দেয়ার ইচ্ছা করেছে। আর 
কষ্ট দূরীভূত করা দীনের অঙ্গ এবং তাদের বিদ্রোহ গুনাহের অন্তর্ভূক্ত 
অতএব তাদের বিরুদ্ধে যুদ্ধ করা অন্যায়ের প্রতিরোধের অন্তর্ভুক্ত এবং তা 
ফরজ।” তিনি তৃতীয় দলীল এই বর্ণনা করেছেনঃ 
4902০ be die iG এ oth pV, 
SUL em EL lr ৭০1 ৩০ ৫4১১ 
- 2৫৬৬০৯৬৮০৫৮ FOE 
“এবং এজন্য যে, তারা বিশৃংখলা সৃষ্টি করছে। মহানবী (স) বলেনঃ 
বিশৃখলা হচ্ছে নিদ্রানু। যে ব্যক্তি তাকে জাগরিত করে তার উপর আল্লাহ্‌র 


অতিসম্পাত। অতএব যে ব্যক্তি শরীআত প্রণেতার বাণী অনুযায়ী অভিশপ্ত 
তার বিরুদ্ধে যুদ্ধ করা যায়।” 


উপরোক্ত উধৃতিগুলোর সাহায্যে পরিস্কার হয়ে গেছে যে, বিদ্রোহীদের 
বিরুদ্ধে যুদ্ধ করা ওয়াজিব। শরীআতের দৃষ্টিতে এমন লোকদের বিরুদ্ধে যুদ্ধ 
করা বৈধ হতে পারে যাদের রক্ত নিরপরাধ নয়। মহানবী (স)-এর নিম্নোক্ত 
বাণীতে এদিকে ইংগিত করা হয়েছেঃ 
16431590101 ১1৮৯৪৩৯০৩৫৩ Sy 
SB ebell pals pis ler এত ৮০০০১৮০০13৩ dij 
"আমাকে লোকদের বিরুদ্ধে যুদ্ধ করার নির্দেশ দেয়া হয়েছে-যতক্ষণ না 
তারা বলেঃ 'আল্লাহ ছাড়া কোন ইলাহ্‌ নাই এবং মুহাম্মাদ (স) আল্লাহ্‌র 
রসূল।' যখন তারা এরূপ করবে তখন তারা আমার থেকে তাদের জান ও 
মালের নিরাপত্তা লাত করবে।” 
অতএব বিদ্রোহীদের বিরুদ্ধে যুদ্ধ করা যখন বাধ্যতামূলক হল তখন জানা 
গেল যে, তাদের জীবনের পূর্ণ সংরক্ষণ ও নিরাপত্তা অর্জিত নেই এবং যুদ্ধও 
বৈধ হবে। এ কারণেই হানাফী ফকীহ্গণ নিজেদের এ্রস্থসমূহে পরিষ্কার 
ভাষায় লিখেছেন যে, বিদ্রোহীদের হত্যা করা বৈধ। 'বাদাই ওয়াস সানাই, 
গ্রন্থের রচিয়তা বিদ্রোহীদের হত্যা করা সম্পর্কে লিখেছেনঃ 
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৩০২ নির্বাচিত রচনাবলী 


Bf co Pix Vor ses Ans tt bl 
TEN oli! ০০৬৮ abe 
BAS WV SIU AV oles 
Sle rr ISIC fol, asd sys 

৬৬৯৮৩ CLS PTL VIS ALN J 

Act SD El oats Sti) 
“We লিপ্তদের মধ্যে যাদের হত্যা করা বৈধ এবং যাদের হত্যা করা বৈধ 
নয়- এসম্পর্কে বলা যায় যে, শিশু, মহিলা, বৃদ্ধ ও অন্ধদের হত্যা করা 
যেমন বৈধ নয়, তেমনি বিদ্রোহীদের মধ্যেকার এসব লোকদেরও হত্যা 
করা বৈধ নয়। কারণ বিদ্রোহীদের কেবলমাত্র তাদের হত্যাকান্ডের 
নিকৃষ্টতা বন্ধ করার জন্য হত্যা করা হয়। এজন্য তা যুদ্ধ করার যোগ্য 
লোকদের জন্য নির্দিষ্ট। আর এসব লোক যুদ্ধ করতে সক্ষম নয়। অতএব 


তাদের হত্যাও করা যাবে না। তবে তারা যদি যুদ্ধ করে তবে তাদের হত্যা 
করা যাবে যুদ্ধ চলাকালীন সময়ে বা তার পরেও” (৭ খ, পৃ. ১৪১)। 


ফকীহগণের এসব বক্তব্যের আলোকে বিদ্রোহীদের সম্পর্কে ইমাম আবূ 
হানীফা (রহ)-এর মাযহাব পরিস্কারভাবে এই জানা যায় যে, মুসলিম 
বিদ্রোহীদের উপর ইসলামী সরকার বিজয়ী হলে সে বিদ্রোহে অংশগ্রহণকারী 
সকল প্রাপ্তবয়স্ক পুরুষদের হত্যা করে তাদের সম্পদ বাজেয়াপ্ত করার 
অধিকারী, চাই তারা পূর্বে এই শর্তে বিদ্রোহ করলে মৃত্যুদন্ড ভোগ কবুল 
করুক বা না করুক। কিন্তু এই যুদ্ধ কেবলমাত্র বিদ্রোহীদের অস্ত্র সমর্পণ করা 
পর্যন্ত চলতে পারে। তারা অস্ত্র সমর্পণ করলে যুদ্ধ বন্ধ করে দিতে হবে। অবশ্য 
তাদের সম্পদ যুদ্ধল্ধ মাল (গনীমত) হিসাবে বন্টন করা যাবে না, বরং 
যুদ্ধশেযে অথবা অস্ত্র সমর্পণের পর তাদের সম্পদ তাদেরকেই ফেরত দিতে 
হবে। | 
ASAD All tl SU 55% 

21 ALIN owls jul Eu 5 

স্অনুরূপতাবে তাদের সম্পদ থেকে যা কিছু লওয়া হবে তা তাদের ফেরত 
দিতে হবে। কারণ এই সম্পদ দারুল-ইস্লামে (ইসলামী রাষ্ট্রে, থাকার 
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নির্বাচিত রচনাবলী ৩০৩ 


কারণে নিরাপদ এবং তা বিজয়ীর এলাকা হিসাবে গণ্য হবে না” (আল- 
' মাবসৃত, ১০ খ, পৃ.১২৬)। 

ফকীহগণের এসব বক্তব্যে যদি ইমাম আবূ হানীফা (রহ)-এর মাযহাবের 
সঠিক প্রতিনিধিত্ব হয়ে থাকে, যেমন আমাদের দৃঢ় বিশ্বাস রয়েছে, তবে তা 
বর্তমান থাকতে বুদ্ধিবৃত্তি কি করে এটা বিশ্বাস করতে পারে যে, মাওসিলে 
মুসলমানরা বিদ্রোহ করেছিল এবং মানসূরের সাথে যেহেতু তারা এই শর্ত 
করেছিল যে, তবিষ্যতে তারা যদি মানসূরের বিরুদ্ধে বিদ্রোহ করে তবে তাদের 
জান-মাল তার জন্য হালাল হয়ে যাবে? এজন্য ফকীহ্গণের সামনে এই প্রশ্ন 
রাখা হয়েছিল যে, যুদ্ধশেষে এসব বিদ্রোহীদের জান-মালের উপর হস্তক্ষেপ 
করা জায়েয হবে কি না এবং এ সম্পর্কেই মানসূরের বক্তব্যের উপর 
ইমাম আবূ হানীফা (রহ) ফতোয়া দিয়েছিলেন যে, তাদের জান-মাল (হরণ) 
আপনার জন্য বৈধ নয়। 


পুনরায় একথা অনেকটা আশ্চর্যজনক মনে হয়, আপনি শামসুল আইম্মা 
সরাখসীর বর্ণনা শুধু এ কারণে নির্ভরযোগ্য মনে করেন না যে, তাঁর বর্ণনা 
এঁতিহাসিকদের বর্ণনার বিপরীত। অথচ বিদ্রোহের মত একটি গুরুত্বপূর্ণ 
বিষয়ে ফকীহ্‌ সম্প্রদায়ের মধ্যে একজন প্রবীণ ফকীহ্‌ এবং ইমাম আজমের 
মত একজন ফিকহ্‌-এর ইমামের মাযহাবের সাথে সংশ্লিষ্ট ফকীহগণের 
বক্তব্যের উপরই অধিক নির্ভর করা উচিৎ। কোন মাযহাবের একজন ইমামের 
ফিকহী মতামত সংকলনের ক্ষেত্রে যতটা ভূল হতে NA তার তুলনায় 
ইতিহাসের ঘটনাবলী সুসংবদ্ধ করতে গিয়ে অধিক ভূল হওয়ার সম্ভাবনা 
রয়েছে। তাছাড়া ইমাম সারাখসী (রহ) তাঁর আল- মাবসূত গ্রন্থে এই ঘটনা 
যেভাবে নকল করেছেন-শায়খ ইবনুল হুমামও তাঁর ফাতহুল কাদীর গ্রন্থে (৫ 
খ, পৃ. ৩৪১) হুবুহু সেভাবে নকল করেছেন। এই দুই ইমামের মোকাবিলায় 
ইবনুল আছীর অথবা আল-কারদারীর বক্তব্যকে অগ্রাধিকার দেয়া নিশ্চিতই 
আমাদের বুদ্ধি-জ্ঞানের বাইরে। 

উত্তরঃ বিদ্রোহ' সম্পর্কে ইমাম আবূ হানীফা (রহ)-এর মাযহাব সম্পর্কে 
আপনি যা কিছু লিখেছেন সে সম্পর্কে অধিক কিছু বলার পূর্বে আমি চাই 
যে, আপনি আরও দুই-তিনটি কথার উপর আলোকপাত করুন। 

এক, আবূ বাক্র আল-জাসসাস, আল-মুওয়াফফাক আল-মাৰ্ী ও 
ইবনুল বায্যায আল-কারদারীও হানাফী ফকীহ্‌দের অন্তর্ভূক্ত কিনা? আপনার 
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অজ্ঞাত থাকার কথা নয় যে, আবূ বাক্র আল্-জাস্সাস (রহ) প্রবীণ 
(মুতাকাদ্দিমীন) হানাফী ফকীহ্গণের অন্তর্ভূক্ত, আবূ A আল -যাজ্জাজ 
ও আবুল হাসান আল-কারখীর ছাত্র এবং নিজ যুগের (৩০৫-৩৭০ হি.) 
ইমাম আবূ হানীফা বলে স্বীকৃত ছিলেন। তাঁর বিখ্যাত তাফসীর "আহ্কামূল 
কুরআন” (কুরআনের বিধান; ইসলামিক ফাউন্ডেশন কর্তৃক বাংলা ভাষায় 
প্রকাশিত) হানাফী মাযহাবের facet কিতাবসমূহের মধ্যে গণ্য । আল- 
মুওয়াফফাক আল-মাৰকী (৪৮৪-৫৬৮ হি.)-ও হানাফী ফকীহগণের 
অন্তর্ভূক্ত ছিলেন এবং আল-কিফতীর বক্তব্য অনুযায়ীঃ | 
০০০১) ABN dV 2১৭ এ) ৪৮১ 

সফিক্‌হ ও সাহিত্যে তিনি পূর্ণ ওয়াকিফহাল ছিলেন।” 

আল-কারদারী ও হানাফী ফকীহ্গণের অন্তর্ভুক্ত এবং “ফতোয়া আল- 
বায্যাযিয়া,, 'আদাবুল ফুকাহা” এবং আল -মুখতাসার ফী বাইয়ানি 
তা'লীফাতিল আহ্‌কাম’ শীর্ষক গ্রস্থাবলী সমধিক প্রসিদ্ধ। আমি উপরোক্ত 
তিনজন ফকীহ্‌-এর গ্রস্থাবলী থেকে হাওয়ালাসহ যা কিছু নকল করেছি, 
আমি চাই যে, আপনি সেগুলোর মর্যাদা সম্পর্কেও কিছুটা আলোকপাত 
করুন। 


দুই, হযরত যায়েদ ইবনে আলী ইবনে হুসাইন (রা) ও নাফসে যাকিয়্যার 

বিদ্রোহের ঘটনায় ইমাম আজম (রহ)-এর যে ভূমিকা উপরোক্ত তিনজন 
গ্রন্থকার এবং অপরাপর অনেক শএতডিহাসিক উল্লেখ করেছেন-তাকে 'আপনি 
সঠিক ও নির্ভরযোগ্য এতিহাসিক ঘটনার মধ্যে গণ্য করেন কি না? যদি 
এসব ঘটনা ভ্রান্ত হয় তবে আপনি কোন নির্ভরযোগ্য তথ্যের সাহায্যে তা 
প্রত্যাখ্যান করুনা আর যদি তা সঠিক হয়ে থাকে তবে ইমাম আজম (রহ)- 
এর মাযহাব অনুধাবনের জন্য এসব গ্রন্থের সাহায্য নেয়া যেতে পারে কি 
না? যাই হোক একথা তো ইমাম আবূ হানীফা (রহ)-এর মত মহান 
ব্যক্তিত্বের সম্পর্কে বিশ্বাস করা যায় না যে, তাঁর ফিকহী অভিমত একরাপ 
ছিল, আর ভূমিকা ছিল ভিন্নরূপ। অতএব দুটি কথার মধ্যে একটি অবশ্যই 
মানতে হবেঃ হয় এসব ঘটনাই ভুল, অথবা ইমাম সাহেবের মাযহাবের 
সঠিক প্রতিনিধিত্ব তাই হতে পারে যা তাঁর ভূমিকার সাথে সংগতিপূর্ণ। . 


মাওসিলবাসীদের সম্পর্কে শামসুল আইম্মা সারাখসী যা কিছু লিখেছেন 
€ সম্পর্কে আমি এতটুকুই বলব যে, দ্বিতীয় বর্ণনাটি আল-কারদারীর। 
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তিনিও শুধু এতিহাসিকই নন, বরং ফকীহ-ও। আল-কারদারী লিখেন যে, 
মানসূর ফকীহ্গণের সামনে নিম্নোক্ত প্রশ্ন পেশ করেছিলেনঃ 
1৮৯৮১০৯০০০৯+৯৭৪%৬]০০৭৭ Et? 
৫৮৮ ৮৯১১১ ৮০1 ৯৯৬১৩৬ Led rts 
«৮৯৮৬১৯৯০৪৬৬ : 
“একথা. কি সঠিক নয় যে, রসূলুল্লাহ (স) বলেছেনঃ "মুমিনদের সাথে 
faqs শর্তাবলীর উপর চুক্তি হবে।’ মাওসিলের অধিবাসীগণ এই শর্ত 
“মেনে নিয়েছিল যে, তারা আমার বিরুদ্ধে বিদ্রোহ করবে না। অথচ তারা 
আমার প্রশাসকের বিরুদ্ধে বিদ্রোহ করেছে এবং তাদের রক্তপাত আমার 
জন্য বৈধ হয়ে গেছে।” 


জওয়াবে ইমাম আব্‌ হানীফা (রহ) বলেনঃ 
১১০৬৭০৯০১৪৬ SLD VL TEI Lb? 
Ot ৩৭৯৪১1১৫৪৬৩ ৬৪০৯ ০1৮৪ 
bb Not LED BS ASICS, 
lee FHL JED deal ০৩১ Bol tle 
৮14১৮১০০১৫১ 55০০ ৯০১৩৩ ৬১৪ 
০4০৮৮ 1514 Ber) 54৯৩) 
“তারা আপনার সাথে এমন জিনিসের শর্ত করেছে যার মালিক তারা নয়, 
অর্থাৎ তাদের জীবন। এটা চূড়ান্ত ব্যাপার যে, জীবন কাউকে দান করা 
যায় না, এমনকি কোন ব্যক্তি যদি অপর ব্যক্তিকে বলে, তুমি আমাকে 
হত্যা কর এবং সে তাকে হত্যা করল তবে হত্যাকারীর উপর রক্তপণ 
(দিয়াত) ধার্য হবে। আপনি তাদের সাথে এমন শর্ত “করেছেন যার 
এখতিয়ার আপনার নেই। কারণ মুসলমানদের রক্তপাত তিনাঁটি জিনিসের 
'- মধ্যে যে কোন একটি ব্যতীত বৈধ হয় না। আপনি যদি তাদের জীবন 
সংহার করেন তবে তা আপনার জন্য হালাল নয়। আপনার জন্য আল্লাহ্‌ 
প্রদত্ত শর্ত পূরণ করাই অধিক প্রয়োজনীয়” 
-মোনাকিবুল ইমাম আল-আজাম, ২ খ, পৃ. ১৬-১৭)। 


২০ 
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উপরোক্ত বাক্যে 'প্রশ্নকর্তা ও ye উভয়ে পরিষ্কার, বলে দিচ্ছেন যে, 
ঘটনাটি মুসলমানদের সাথে সম্পর্কিত ছিল। 

২য় প্রশ্ন £ আপনার পত্র পেয়েছি। আপনি যেসব বিষয়ের প্রতি দৃষ্টি আকর্ষণ 
করেছেন সে সম্পর্কে সংক্ষেপে বলছি যে, আবূ বাক্র আল-জাসসাস, আল 
মুওয়াফ্ফাক আল-মাৰকী ও ইবনুল বাযযায আল-কারদারী নিশ্চিতই 
ফকীহ্গণের মধ্যে গণ্য। অনুরূপভাবে আহ্কামূল কুরআন এবং আপনার 
উধৃত অন্যান্য গ্রন্থবলীও সুপ্রসিদ্ধ : কিতাব। কিন্তু তথাপি মর্যাদার, বিচারে 
তাঁদের স্থান ইমাম সারাখসীর অনেক নিচে। অনুরূপভাবে তাঁর আল-মাবসূত 
গ্রন্থের মর্ধাদাও আহ্কামূল-কুরআান ও অন্যান্য গ্রন্থর তুলনায় হানাফী 
অভিমত নির্ধারণের ক্ষেত্রে সারাখসীর আল-মাবসূত-এর সিদ্ধান্তই 
নির্ভরযোগ্য হবে, আহ্‌কামূল কুরআন ইত্যাদির বক্তব্য নয়। আল্লামা ইবনে 
আবিদীন শামী (রহ) মুহাকৃকিক ইবনে কামাল থেকে shania স্তর 
বিন্যাস করতে গিয়ে ইমাম সারাখসীকে তৃতীয় স্তরে স্থাপন করেছেন এবং এই 
স্তরটি হচ্ছে মুজতাহিদ ফকীহ্গণের। তিনি আবূ বাক্র আল-জাসসাসকে 
চতুর্থ স্তরে স্থাপন করেছেন যা কেবল মুকাল্লিদ (অনুগামী) ফকীহ্গণের স্তর। 

উপরোক্ত আলোচনার ভিত্তিতে বিদ্রোহ শীর্ষক বিষয়ে ইমাম আবূ হানীফা 
(রহ)-এর মাযহাব তাই নির্ধারিত হবে যা আল- মাবসূত গ্রন্থে লিপিবদ্ধ 
আছে, আহ্কামুল কুরআন বা ইতিহাসের অন্যান্য গ্রন্থে যা লিপিবদ্ধ আছে তা 
নয়। | 


এখন হযরত যায়েদ ইবনে আলী ইবনিল হুসাইন ও নফসে যাকিয়্যার 
বিদ্রোহের ঘটনাবলীতে ইমাম আজম (রহ) -এর ভূমিকা সম্পর্কে বলা যায়, 
এতিহাসিক বিচারে আমি তাকে শতকরা একশো ভাগ সঠিক মনে করি। 
‘সকল এঁতিহাসিক একমত যে, ইমাম আবূ হানীফা (রহ) তাদের উভয়ের 
বিদ্রোহে তাদের সহায়তা করেছিলেন। কিন্তু মুশকিল হচ্ছে, এই বিষয়ের 
আইনগত ‘অবস্থা এঁতিহাসিক অবস্থা থেকে সম্পূর্ণ পৃথক। হানাফী - ফিক্‌হের 
সমস্ত নির্ভরযোগ্য গ্রন্থে এমনকি যাহিরী মাযহাবের গ্রস্থাবলীতেও বিদ্রোহ 
প্রসংগে ইমাম আবৃ হানীফা (রহ)-এর মাযহাব এই বর্ণনা করা হয়েছে যে, 
ন্যায়নিষ্ঠ শাসক তো দূরের কথা, যালেম, স্বৈরাচারী ও জোরপূর্বক ক্ষমতা 
দখলকারী শাসকের বিরুদ্ধেও বিদ্রোহ করা অবৈধ এবং হারাম। অতএব 
আমাদেরকে পরস্পর বিরোধী এই দুই বর্ণনার মাঝে সামঞ্জস্য বিধানের চেষ্টা 
করতে হবে অথবা একটিকে অপরটির উপর অগ্রাধিকার দিতে হবে। 


www.pathagar.com 


নির্বাচিত রচনাবলী ৩০৭ 


অগ্াধিকারের ক্ষেত্রে বলা যায়, আমরা ফকীহ্গণের স্বীকৃত মূলনীতি সামনে 
রেখে হানাফী ফকীহ্গণের বর্ণনাকে এ্রতিহাসিকদের বর্ণনার উপর এজন্য 
অগ্রাধিকার দেব যে, মাযহাব (মতামত) নির্ধারণের ব্যাপারে মাযহাবী 
' অভিমত বর্ণনাকারীদের বক্তব্য অধিক নির্ভরযোগ্য। আর এঁতিহাসিকদের 
মধ্যে যীরা ফকীহও যেমন আবূ বাক্র আল-জাসসাস আর-রাবী, .আল 
মুওয়াফ্ফাক আল-মাক্ধী ও ইবনুল বাযযায, তাঁরা যেহেতু. মর্যাদার. দিক 
. থেকে মাযহাবের মূল বর্ণনাকারীদের সমকক্ষ নন, তাই তাদের বর্ণনাও 
অন্যদের বর্ণনার মোকাবিলায়. নির্ভরযোগ্য গণ্য করা যাবে না-চাই 
এতিহাসিক বর্ণনা ও ঘটনাবলী বর্ণনার মূলনীতি অনুযায়ী তা যত শক্তিশালী 
. হোক না কেন। 


আর আমরা যদি সামঞ্জস্য বিধান করতে চাই তবে আমার বুদ্ধিতে 
সামঞ্জস্য সাধনের উত্তম পন্থা এই যে, যেহেতু যায়েদ ইবনে আলীর বিদ্রোহের 
ঘটনা আপনার বক্তব্য অনুযায়ী ১২২ হিজরীর সফর মাসে সংঘটিত হয়েছিল 
এবং নফসে যাকিয়্যার বিদ্রোহের ঘটনা আপনার লেখা অনুযায়ী ১৪৫ 
হিজরীতে আত্মপ্রকাশ করেছিল এবং ইমাম আবূ হানীফা (রহ) আল্লামা ইবনে 
কাসীরের বক্তব্য (আল-বিদায়া, ১০ খ, পৃ. ১০৭) অনুযায়ী ১৫০ হিজরীতে 
ইন্তেকাল করেন, জীবিত ছিলেন, তাই হতে পারে যে, ইমাম এভাবে নফসে 
যাকিয়্যার বিদ্রোহের পর ইমাম সাহেব কমপক্ষে পাচ বছর হানীফা (রহ) 
শেষ জীবনে নিজের পূর্বের মত পরিবর্তন করে বিদ্রোহ প্রসংগে নতুন মত 
এভাবে ব্যক্ত করেনঃ “বিদ্রোহ হারাম, জায়েয নয়” এবং তিনি পূর্বতন মত 
থেকে প্রত্যাবর্তন করে থাকবেন এবং এ সময় হতে ইমাম আযমও অপরাপর 
মুহাদ্দিসের অনুরূপ এই কথার প্রবক্তা হয়ে থাকবেন যে, “ বিদ্রোহ জায়েয 
নয়, বরং হারাম। সংস্কার ও সংশোধনের জন্য বিদ্রোহের পরিবর্তে সত্য 
ন্যায়ের আদেশ এবং অন্যায় ও অসত্যের প্রতিরোধের মাধ্যমে কাজ করতে 
হবে।” মোল্লা আলী আল-কারী (রহ) হয়ত এ কারণেই বলে থাকবেনঃ 
IPC ols ELL mite Ells 


০০৮০১ ৬১৬ 4৮ 
“তাদের প্রশাসকদের) বিরুদ্ধে বিদ্রোহ প্রসংগে বলা যায় যে, 
মুসলমানদের THIS অনুয়ায়ী তা হারাম, চাই সে ফাসেক এবং জালেম 
হোক না কেন” - (মিরকাত)।। 
উপরের আলোচনা থেকে যখন একথা পরিফার হয়ে গেল যে, বিদ্রোহ 
প্রসংগে ইমাম আজম (রহ)-এর মাযহাব নাজায়েষের পক্ষে এবং মুসলিম 
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চিঠিতে ফকীহ্গণের উধৃতি পেশ করা হয়েছে। অতএব মাওসিলবাসীদের 
প্রসঘগেও আমার মতে . ইমাম সারাখসী ও শায়খ ইবনুল হুমামের বর্ণনা 
সঠিক।.- এই ঘটনা মুশরিক যিশ্মীদের সাথেই সংশ্লিষ্ট ছিল, মুসলিম বন্দীদের . 
সাথে নয়। কারণ মুসলিম বিদ্রোহীদের সম্পর্কে ইমাম সাহেবের মাযহাব এই 
যে, তাদের হত্যা করা হবে, তাঁর মাযহাব এই নয় যে, তাদের হত্যা করা 
"জায়েয নয়, "যদিও আল-কারদারীর বর্ণনা অনুযায়ী এই ঘটনা মুসলিম 
বিদ্রোহীদের সাথে সংশ্লিষ্ট মনে হয়।”' 

উত্তরঃ : আপনার পত্র হস্তগত হয়েছে। আমার ধারণা এখন আমার 
দৃষ্টিভংগী আপনার নিকট উত্তমরূপে প্রতিভাত হবে। অনুগ্হপূর্বক নিম্নোক্ত 
বিষয়গুলো সম্পর্কে চিন্তা করুন। 

আমার প্রবন্ধের বিষয়বস্তু এই বিশেষ প্রসংগে ইমাম আবূ হানীফা (রহ) 
এর কর্মনীতি, আর আপনি ..যুক্তিপ্রমাণ পেশ করতে গিয়ে হানাফী মাযহাবের 
বক্তব্যসমৃহ উধৃত করেছেন। আপনার মত বিজ্ঞ ফকীহ্‌-এর সামনে একথা 
অজ্ঞাত থাকতে পারে না যে, আবূ হানীফা (রহ)-এর অভিমত বা কর্মনীতি 
এবং হানাফী মাযহাব এক জিনিস নয়। আবূ হানীফা (রহ)-এর অভিমত 
কেবল তাঁর বক্তব্য ও কর্মের উপর প্রযোজ্য হতে পারে। আর হানাফী মাযহাব 
বলতে ইমাম সাহের ছাড়াও তাঁর সহচরগণের এবং পরের মুজতাহিদ 
ফকীহ্গণের অভিমতও তাতে অন্তর্ভুক্ত রয়েছে এবং এমন অনেক জিনিস 
হানাফী মাযহাবতুক্ত হয়েছে যা ইমাম সাহেব বা তাঁর সহচরদের বক্তব্য 
থেকে প্রমাণিত নয়। এমনকি এই মাযহাবে এমন বিষয়ও বর্তমান আছে যে 
সম্পর্কে হানাফী মাযহাবের ফতোয়া (সমাধান). ইমাম আজম (রহ)-এর 
বক্তব্যেরবিপরীত। 


আরু বাক্র আল-জাসৃসাস, আল-মুওয়াফফাক আল-মাকী এবং ইবনুল 
বাযযায (রহ) চাই প্রথম স্তরের ফকীহ না হোন, কিন্তু এ স্তরের ফিক্হ 
সম্পর্কে তো অজ্ঞাত হতে পারেন না যে, নিজ মাযহাবের সবচেয়ে বড় 
ইমামের সাথে অনুসন্ধান ছাড়াই এমন কথা ও কাজ সম্পৃক্ত করবেন যা 
তাঁর নিশ্চিত অভিমতের পরিপন্থী। বিশেষত আবূ বাক্র আল-জাসসাস (রহ) 
তো ইমাম আযম (রহ)-এর খুবই নিকটমত যুগের লোক ছিলেন। ইমাম 
সাহেবের ইন্তেকাল এবং তাঁর জন্মের মাঝখানে মাত্র ১৫৫ বছরের  ব্যবধান। 
বাগদাদে তিনি প্রবীণ হানাফী আলেমগণের সাথে সংশ্লিষ্ট ছিলেন. যাদের 
মাঝে আবূ হানীফা (রহ)-এর চিন্তাগোষ্ঠীর (School of Thoughts) 
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বক্তব্য সম্পূর্ণরূপে সংরক্ষিত ছিল। কোন ভুল বক্তব্য যদি গুজবের মত 
ইমাম সাহেবের প্রতি আরোপিত হত তাহলে তিনি হতেন সর্বশেষ ব্যক্তি 
যিনি তীর সঠিক-ভ্রান্ত সবকিছু আহ্‌কামুল কুরআনের মত গুরুত্বপূর্ণ ফিক্হী 
গ্রন্থে নকল করে বসতেন। ইমাম আজম (রহ) থেকে এই মত প্রত্যাহারের 
কথা যদি প্রমাণিত হত তবে সে সম্পর্কেও তিনি অনবহিত থাকতেন না 
এবং তা গোপনও করতেন না। 


ইমাম সাহেবের এই মত প্রত্যাহারের ধারণা এজন্যও যথার্থ নয় যে, 
তাই যদি হত তবে মানসূর তাঁর জীবনের শত্রু হতেন না, বরং এরপর তো 
তাঁর ও ইমাম সাহেবের মধ্যে সন্ধি স্থাপিত হত। উপরন্তু কেউ Adis 
অথবা পরোক্ষেও একথা নকল করেননি যে, ইমাম সাহেব কখনও নফসে 
যাকিয়্যার বিদ্রোহে অংশগ্রহণ করাকে ভ্রান্ত মনে করে থাকবেন। 


আমার নিকট বিষয়টি সম্পূর্ণ নিঃসন্দেহ যে, আলোচ্য বিষয়ে ইমাম 
আযম (রহ)-এর অভিমত ও দৃষ্টিভংগী তাই ছিল যো তাঁর নকলকৃত বক্তব্য 
ও ভূমিকা থেকে প্রমাণিত। অবশ্য হানাফী মাযহাবে পরবর্তী কালে সে মতই 
স্বীকৃত হয়েছে যা আপনি উল্লেখ করেছেন। এই মত স্বীকৃত হওয়ার কারণ এই 
যে, ইমাম আবূ হানীফা (রহ) -এর যুগে হাদীসবেস্তাদের একটি দল যে. মত 
পোষণ .করতেন (যা আমি ইমাম আওঘাঈর বরাতে আমার প্রবন্ধে উল্লেখও 
উল্লেখ করেছি), হিজরী দ্বিতীয় শতকের শেষ পর্যায়ে পর্যন্ত পৌছতে 
পৌছতে এ মতই গোটা আহ্‌লে সুন্নাত ওয়াল জামাআতে গৃহিত হয় এবং 
এই রায়কে যুক্তিবাদী কালাম শান্ত্রবিদদের মধ্যে আশআরীগণ (মুতাযিলাদের 
বিপরীতে) গ্রহণ করে। এই রায়ের জনপ্রিয়তা মূলত চূড়ান্ত দলীলের 
ভিত্তিতে নয়, বরং বিদ্রোহের ঘটনাবলী থেকে ধারাবাহিকভাবে যে অভিজ্ঞতা 
অর্জিত হয় এখানে তার যথেষ্ট প্রভাব ছিল। এ কারণে শরীআতের সার্বিক 
কল্যাণের দাবি তাই মনে করা হল যা ফকীহ্গণ বর্ণনা করেছেন। কিন্তু 
স্বৈরাচারী শাসকদের বিরুদ্ধে বিদ্রোহ প্রসংগে পরবর্তী কালের ফকীহগণ যে 
সিদ্ধান্ত পৌঁছেন, প্রথম হিজরী শতকের প্রবীণ ইমাম ও ফকীহ্গণের 
অভিমতও তাই ছিল এরূপ বক্তব্যের পেছনে আমি কোন প্রমাণ খুঁজে পাইনি। 

এটাও চিন্তার বিষয় যে, ১৯৫৭ সালের শেষ দিকে লাহোরে যে 
আন্তর্জাতিক আলোচনা সেমিনার অনুষ্ঠিত হয়েছিল তাতে ইংল্যান্ডের একজন 
প্রাচ্যবিদ যথারীতি এই অভিযোগ করেছিলেন যে, ইসলামী রাষ্ট্র ব্যবস্থা যদি 
একবার বিকৃত হয়ে যায় তবে তার পরিবর্তনের কোন পন্থা ইসলামে নেই। এ 
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অভিযোগের সমর্থনে আশআরী ও আহ্‌লে সুন্নাত ওয়াল জামাআতের 
বক্তব্যসমূহ পেশ করে তিনি বলেছিলেন, বিকৃতির প্রাদুর্ভাব হওয়ার ক্ষেত্রে 
ফকীহ্গণের এসব বক্তব্য অনুযায়ী শুধুমাত্র ব্যক্তিগত পর্যায়ে সত্য কথা তো 
বলা যেতে পারে কিন্তু কোন সন্মিলিত প্রচেষ্টা চালানো সম্ভব নয়। ইমাম আবূ. 
হানীফা (রহ) -এর অভিমত পেশ করা ব্যতীত আমাদের নিকট এই প্রশ্নের 
কোন উত্তর ছিল না। এখন তাও যদি ভ্রান্ত হয়ে থাকে তবে আপনি এই 
অভিযোগের কোন জওয়াব আমাদের বলে দিন। 


বিদ্রোহী সম্প্রদায়ের বিরুদ্ধে অস্ত্র ধারণ প্রসংগে একথা সর্বজন স্বীকৃত 
যে, তারা যদি অস্ত্রে সজ্জিত হয়ে মোকাবিলায় অবতীর্ণ হয় হবে তাদের 
যোদ্ধাদের হত্যা করা যেতে পারে এবং তাদের -ধনসম্পদও লৃষ্ঠন করা যেতে 
পারে। কিন্তু একথাও কি সত্য যে, তারা যে এলাকায় বিদ্রোহ করে থাকবে 
সেখানকার সমস্ত লোকের জানমাল হরণ বৈধ হয়ে যায় এবং তাদেরকে 
নির্বিচারে হত্যা করা যেতে পারে? ফিক্হী হুকুমের ব্যাখ্যা যদি এই হয় 
ত্বে ইয়াধীদ বাহিনী হারার হৃদয়বিদারক ঘটনার পর মদীনার জনগণের 
বিরুদ্ধে যা কিছু করেছে তা বৈধ হওয়া উচিৎ। এর উপর সাহাবায়ে কিরাম, 
তাবিঈন ও পরবর্তী কালের আলেম ও ফকীহ্গণ যে কঠিন আপত্তি উথাপন 
করেছেন-শেষ পর্যন্ত তার কি আইনানুগ মূল্য আছে? 





নভেম্বর ১৯৬৩/জানুয়ারী ১৯৬৪ খু.) 
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মুহাররমের শিক্ষা 

প্রতি বছর মুহাররমের সময় শীয়া-সুন্ী নির্বিশেষে কোটি কোটি মুসলমান 
হযরত ইমাম হুসাইন (রা)-র শাহাদাতে আন্তরিক দুঃখ ও বেদনা প্রকাশ . 
করে থাকে। কিন্তু দুঃখের বিষয়, যে উদ্দেশ্যে ইমাম শুধু তাঁর প্রাণ উৎসর্গ 
করেই ক্ষান্ত হননি, ছোট ছোট কোলের শিশুদেরও কোরবানী করেছিলেন_ 
এই সব ব্যাথা পীড়িতদের মধ্যে খুব কম লোকই সেদিকে দৃষ্টিপাত করে 
থাকে। মজলুমের শাহাদাত প্রাপ্তির পর তাঁর পরিজনবর্গ এবং তাঁদের সাথে 
প্রেম ও প্রীতির বন্ধনে আবদ্ধ প্রত্যেক ব্যক্তিই দুঃখ প্রকাশ করবেন, এ একটা 
স্বাভাবিক ব্যাপার। এ দুঃখ ও বেদনা দুনিয়ার প্রত্যেক খান্দান এবং তার 
সীমিত। কেনন! এই দৃষ্টিকোণ থেকে বিচার করলে শুধু এটুকুই বলা যেতে 
পারে যে, এটি শাহাদাত লাভকারীর ব্যক্তিত্বের সাথে তার খান্দান এবং 
আত্বীয়-স্বজনদের প্রতি সহানুভূতিশীল ব্যক্তিদের শ্রদ্ধা ও প্রীতির একটা 
স্বাভাবিক পরণতি। কিন্তু প্রশ্ন হলো ইমাম হুসাইন (রা)-র এমন কি বিশেষত্ব 
ছিল যার কারণে সাড়ে তেরশো বছর অতিবাহিত হওয়ার পরও প্রতি বছর তাঁর 
জন্যে মুসলমানদের হৃদয় দুঃখভারাক্রান্ত হয়ে উঠে? তাঁর শাহাদাতের পেছনে 
কোনো মহৎ উদ্দেশ্য ছিল না বলে যদি ধরেই নেয়া হয়, তাহলে নিছক 
ব্যক্তিগত প্রীতি ও সম্পর্কের ভিত্তিতে শতাব্দীর পর শতাব্দী ধরে তাঁর জন্যে 
দুঃখ প্রকাশ করার কোনো অর্থ থাকতে পারে না এবং খোদ ইমামের 
দৃষ্টিতেও এই নিছক ব্যক্তিগত প্রীতির কতটুকুই বা মূল্য হতে পারে? তাঁর 
উদ্দেশ্যের চাইতে ব্যক্তিত্বকে যদি তিনি বড় মনে করতেন, তাহলে তিনি 
নিজেকে কোরবানী করলেন কেন? তাঁর কোরবানীই তো একথা প্রমাণ করে 
যে, উদ্দেশ্যকে তিনি ব্যক্তিত্বের উপর স্থান দিয়েছেন। তীহলে তাঁর উদ্দেশ্যের 
জন্য যখন আমরা কিছু করলাম না, বরং তার বিপরীত কাজই করে যেতে 


৯০০০ Oe CE ll 
১."আলোচ্য প্রবন্ধটি মূলত একটি. বজ্ধৃতঠা। প্রবন্ধকার ১৩৮০ হিজরীর মুহাররম মাসে 
লাহোরে -এক শীয়া, আলেমের বাসভবনে অনুষ্ঠিত আলোচনা সভায় এ তাবণ 
জি নি তা পি করে মনি রা বারে 
আকারে প্রকাশ করেন -(অনুবাদক)। 
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লাগলাম, তখন নিছক তীর ব্যক্তিত্বের জন্যে শোক প্রকাশ এবং তাঁর 
হত্যাকারীদেরকে গালিগালাজ করে কিয়ামতের দিন আমরা ইমামের নিকট 
থেকে কোনো বাহবা লাভেরও আশা রাখতে পারি না। উপরন্তু আমরা এও 
আশা করতে পারি না যে, তীর আল্লাহও আমাদের এ. কাজের কোনো মূল্য 
দেবেন। 


তাহলে এখন সেই উদ্দেশ্য অনুসন্ধানে আমাদের প্রবৃত্ত হওয়া উচিত। ইমাম 
কি রাজ্য ও সিংহাসনের দাবীদার ছিলেন এবং এজন্যেই কি তিনি, প্রাণোৎসর্গ 
করে গেছেন? ইমাম হুসাইন (রা)-র খান্দানের উন্নত নৈতিক চরিত্র সম্পর্কে 
যে ব্যক্তি কিছুমাত্র ওয়াকিফহাল আছেন, তিনি কখনো এ ত্রান্ত ধারণা পোষণ 
করতে পারেন না যে, তাঁর মতো লোক ব্যক্তিগত কর্তৃত্ব হাসিলের জন্যে 
কখনো মুসলমানদের মধ্যে খুনখারাবী করতে পারেন। যারা মনে করে, তাঁর 
খান্দান মুসলমানদের উপর রাজত্ব ও কর্তৃত্বের দাবীদার ছিল, কিছুক্ষণের জন্যে 
তাদের. মতবাদ নির্ভুল বলে মেনে নিলেও হযরত আবু বাক্র (রা) থেকে 
হযরত আমীর মুআবিয়া পর্যন্ত পঞ্চাশ বছরের ইতিহাস একথা প্রমাণ করবে 
যে, কর্তৃত্ব লাভের জন্যে যুদ্ধ-রিগ্রহ এবং খুন খারাবী করা কখনো তাঁদের 
নীতি ছিল না। কাজেই একথা মেনে নিতেই হবে যে, তথকালে হযরত. ইমাম 
হুসাইন (রা)-র দৃষ্টি ইসলামী সমাজ ও রাষ্ট্রের প্রকৃতি, প্রাণশক্তি এবং 
ব্যবস্থার মধ্যে কোনো বিরাট. পরিবর্তনের পূর্বাভাস লক্ষ্য করছিল এবং এর 
গৃতিরোধের জন্যে সকল প্রকার প্রচেষ্টা চালিযে যাওয়া তাঁর নিকট অত্যধিক 
প্লয়াজনীয় হয়ে উঠেছিল। এমনকি এজন্যে প্রয়োজনবোধে যুদ্ধক্ষেত্রে অবতীর্ণ 
হওয়াকেও তিনি শুধু বৈধই নয়, ররং অবশ্য করণীয় বলে মনে করতেন। 


বিরাট পরিবর্তন 

এই পরিবর্তন কি ছিল? .বলারাহল্য জনসাধারণ তাদের. দীনের মধ্যে 
কোনো পরিবর্তন আনেনি। শাসকগোষ্ঠী এবং জনসাধারণ সবাই আল্লাহ, রসূল 
এবং কুরআনকে ঠিক সেইভাবেই মানতেন যেভাবে তাঁরা এর আগে মেনে 
আসছিলেন। দেশের আইন ব্যবস্থাও পরিবর্তিত হয়নি। বনি উমাইয়ার 
শাসনামলে ক্রআন এবং সুন্নাহ মোতাবেক সমস্ত ব্যাপারের ফয়সালা হচ্ছিল, 
যেমন তাদের কর্তৃত্ব লাভের পূর্ব থেকে হয়ে আসছিল। বরঞ্চ বলা যেতে পারে, 


» Sl 
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খৃষ্টীয় উনবিংশ শতাব্দীর পূর্বে দুনিয়ার কোনো মুসলিম রাষ্ট্রেও ইসলামী আইন 
ব্যবস্থার পরিবর্তন সাধিত হয়নি। অনেকে ইয়ামীদের ব্যক্তিগত ভূমিকাকে খুব 
স্পষ্ট এবং জোরালো SINS পেশ করে থাকেন, যার ফলে জনসাধারণের 
মধ্যে এ ভুল ধারণা বিস্তৃতি লাভ করেছে যে, ইমাম যে পরিবর্তনের গতিরোধ 
করতে রুখে দাঁড়িয়েছিলেন তা শুধু এই ছিল যে, একজন দৃশ্চরিত্র ব্যক্তি 
কর্তৃত্বে সমাসীন হয়েছিল। কিন্তু ইয়াধীদের চরিত্র ও ব্যক্তিত্বের যে নিকৃষ্টতম 
ধারণা পেশ করা যেতে পারে তার সবটুকু হুবহু মেনে নেয়ার পরও একথা 
স্বীকার্য নয় যে, রাষ্্রব্যবস্থা যদি নির্ভুল বুনিয়াদের উপর প্রতিষ্ঠিত থাকে, 
তাহলে নিছক কোনো দুশ্চরিত্র ব্যক্তির শাসন ক্ষমতা দখল এমন কোনো 
ভীতিপ্রদ ব্যাপার ছিল না, যার ফলে ইমাম হুসাইন (রা)-র মতো বিচক্ষণ 
এবং শরীআাতে গভীর অন্তরদৃষ্টি সম্পন্ন ব্যক্তি ধৈর্যহীন হয়ে পড়েছিলেন। 
কাজেই এই ব্যক্তিগত ব্যাপারকে সেই আসল পরিবর্তন বলা যেতে পারে না যে 
জন্যে ইমাম অস্থির হয়ে পড়েছিলেন। গভীরভাবে ইতিহাস বিশ্লেষণের পর যে 
কথা আমাদের ' দৃষ্টির সমক্ষে উদ্ভাসিত হয় তা হল aks ইয়াবীদের 
যৌবরাজ্যে অধিষ্ঠা এবং তারপর সিংহাসনে আরোহণের ফলে আসলে যে 
গলদের সূচনা হচ্ছিল, তা ছিল ইসলামী রাষ্ট্রের শাসন ব্যবস্থা, তার প্রকৃতি 
“এবং উদ্দেশ্যের পরিবর্তন। এ পরিবর্তনের ফলাফল যদিও তখন পুরোপুরি 
একথা উপলদ্ধি করতে পারেন যে, এবার তার পথ পরিবর্তিত হচ্ছে এবং য়ে 
পথে এখন সে অগ্রসর হচ্ছে তা শেষ পর্যন্ত তাকে কোথায় নিয়ে যাবে। ইমাম 
এই দিক পরিবর্তন লক্ষ্য -করেই: গাড়ীকে তার সঠিক লাইনে পরিচালিত 
করার, জন্যে নিজের প্রাণ উৎসর্গ করে দেবার ফয়সালা করেন। কথাটা 
নির্তুলভাবে উপলদ্ধি করার জন্যে আমাদের দেখা উচিত রসূলুল্লাহ সাল্লাল্লাহু 
আলাইহি ওয়া সাল্লাম এবং খোলাফায়ে রাশেদীনের নেতৃত্বে চল্লিশ বছর পর্যন্ত 
যে রাষ্ট্র ব্যবস্থা প্রচলিত ছিল তার শাসনতত্ত্রের মৌলিক বিশেষত্ব কি ছিল? 
এবং উত্তরাধিকার সূত্রে ইয়াধীদের কর্তৃত্ব দখলের পর মুসলমানদের মধ্যে যে 
রাষ্টব্যবস্থার সূত্রপাত হলো তার ফলে বনু উমাইয়া এবং বনি আব্বাসের 
শাসনকালে কি বিশেষ জিনিসের প্রকাশ ঘটলো? এই তুলনামূলক আলোচনার 
পর আমরা একথা অবগত হব যে, গাড়ী পূর্বে কোন্‌ লাইনে অগ্রসর হচ্ছিল 
এবং দিক-পরিবর্তনের পর কোন্‌ লাইনে চলতে শুরু করেছে। এটাও আমরা 
বুঝতে পারবো যে, রসূলুল্লাহ (স), হযরত ফাতিমা (রা) ও হযরত. আলী (রা) 
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যীকে কোলে পিঠে করে মানুষ করেছিলেন এবং নাহাবায়ে কেরামদের উন্নত 
পরিবেশে যার শিশুকাল থেকে বার্ধক্য পর্যন্ত দীর্ঘ সময় অতিবাহিত হয়েছিল, 
তিনি কেন এই দিক পরিবর্তনের মুখে পৌঁছেই এই নতুন লাইনে গাড়ীর 
অগ্রগতি রোধের জন্যে পথ আগলিয়ে দাঁড়িয়েছিলেন এবং কেনই বা তিনি এই 
তীব্র বেগবান গাড়ীর গতিরোধ করে তাকে স্পষ্ট ও নির্ভুল পথে পরিচালনার 
দরুন যে সংঘর্ষের সূত্রপাত ‘হবে তার পরিণতি সম্পর্কে ওয়াকিফ থাকা 
সত্বেও এই দুঃসাহসিক কাজে প্রবৃত্ত হয়েছিলেন? 


ইসলামী রাষ্ট্রের প্রথম এবং প্রধান বৈশিষ্ট্য ছিলঃ সেখানে শুধু একথা 
মুখেই উচ্চারণ করা হতো না বরং আন্তরিকভাবে মেনে নেয়া হতো এবং 
কর্মের সাহায্যে এই “আকীদা ও বিশ্বাসের পূর্ণ প্রমাণ পেশ করা হতো যে, 
দেশের মালিক আল্লাহ। জনসাধারণ আল্লাহ্‌র প্রজা এবং এই প্রজাপালনের 
ব্যাপারে রাষ্ট্রকে আল্লাহ্র নিকট জবাবদিহি করতে হবে। রাষ্ট্র জনসাধারণের 
মালিক নয় এবং জনসাধারণও রাষ্ট্রের গোলাম নয়। রাষ্ট্রনায়কদের কাজ হলো 
সর্বপ্রথম আল্লাহ্‌র বন্দেশী এবং দাসত্বের শৃংখল গলায় ঝুলিয়ে নেয়া। অতঃপর 
আল্লাহ্‌র প্রজাদের উপর আল্লাহ্র আইন জারি করা তাদের দায়িত্ব ও কর্তব্যের 
মধ্যে শামিল হয়ে যায়। কিন্তু ইয়াধীদের উত্তরাধিকার সূত্রে সিংহাসন দখলের 
পর থেকে মুসলমানদের মধ্যে মানুষের কর্তৃত্ব ভিত্তিক যে রাজতন্ত্রের সূচনা 
হলো তাতে আল্লাহ্র একচ্ছত্র আধিপত্যের ধারণা কেবল মৌখিক স্বীকৃতির 
মধ্যেই সীমাবদ্ধ রইলো। মানবীয় রাজতন্ত্রের চিরাচরিত আদর্শকেই সে কার্যত 
গ্রহণ করে নিয়েছিল। অর্থাৎ দেশ বাদশাহ ও শাহী খান্দামের এবং তারাই 
দেশবাসীর ধন-সম্পদ, ইজ্জত-আবরূ সমস্ত কিছুর মালিক। এদেশে আল্লাহ্‌র 
আইন যদিও কখনো প্রচলিত হয়ে থাকে, তাহলে তা হয়েছে শুধু . 
জনসাধারণের মধ্যে। বাদশাহ, তার খান্দান, 'আমীর-উমরাহ ও কর্মচারীরা 
বেশীর ভাগ এর আওতা বহির্ভ্তই রয়ে গেছে। 


উদ্দেশ্যের পরিবর্তন . 
সংবৃত্তিগুলোর প্রতিষ্ঠা প্রসার আর অসৎ বৃত্তিগুলোর পথরোধ এধং সাধন। 
কিন্তু মানবীয় কর্তৃত্ব ভিত্তিক রাজতন্ত্র এখতিয়ার করার পর রাজ্য জয়, 


www.pathagar.com 


নির্বাচিত রচনাবলী ৩১৭ 


মানুষের উপর কর্তৃত্ব, কর আদায় এবং বিলাসী জীবন যাপন করা ছাড়া রাষ্ট্রের 
অন্য কোনো উদ্দশ্যে রইল না। বাদশাহদের মধ্যে কালেভদ্রে হয়তো কেউ 
আল্লাহ্‌র কলেমা বূলন্দ করার কাজে লিপ্ত হয়েছেন। তাঁদের ও তাঁদের সভাসদ 
আমীর-উমরাহ এবং অধীনস্থ শাসকমন্ডলীর সাহায্যে সৎ কাজের প্রসার খুব 
কম এবং অসৎ কাজের প্রসার খুব বেশী হয়েছে। সৎকাজের প্রতিষ্ঠা ও অসৎ 
কাজের প্রতিরোধ এবং দীনের প্রচার ও ইসলামী উলুমের গবেষণা ও 
সংকলনের ব্যাপারে যারা কাজ করে গেছেন সরকারী সাহায্য তো দূরের কথা 
অধিকাংশ সময় তীরা রাষট্রনায়কদের রোষাণলে পতিত হয়েছেন এবং সকল 
প্রকার বাধা-প্রতিকূলতা সত্বেও তাঁরা নিজেদের কাজ করে গেছেন। তবুও 
তাদের সমস্ত প্রচেষ্টা ব্যর্থ করে রাষ্ট্র, শাসক সমাজ এবং তাদের সংশ্লিষ্ট 
ব্যক্তিবর্গের জীবনধারা এবং নীতি-প্রকৃতির প্রভাবে মুসলিম সমাজ ধীরে ধীরে 
নৈতিক অবনতির পথে অগ্রসর হতে থাকে। এমনকি শাসকগোষ্ঠী নিজেদের 
‘স্বার্থের খাতিরে ইসলাম প্রচারের পথে বাধার প্রাচীর দাঁড় করিয়ে দিতেও 
দ্বিধাবোধ করেনি। বনি উমাইয়াদের শাসন আমলে নও মুসলিমদের উপর 
জিয্য়া কর ধার্য এর জঘন্যতম প্রকাশ। 

প্রাপশক্তির পরিবর্তন 

ইসলামী রাষ্ট্রের প্রাণশক্তি ছিল তাকওয়া এবং আল্লাহতীতি। রাষ্ট্রপ্রধানদের . 
মধ্যেই হতো এর শ্রেষ্ঠ প্রকাশ। রাষ্ট্রের সমস্ত কর্মচারী, বিচারপতি এবং 
সেনাপতিগণ এই প্রাণশক্তিতে ভরপুর হতেন। অতঃপর সমগ্র সমাজে তারা 
এই প্রাণশক্তির সয়লাব প্রবাহিত করতেন। কিন্তু রাজতন্ত্রের পথে কদম রাখার 
সাথে সাথেই মুসলমানদের রাষ্ট্র এবং শাসক সমাজে রোমের কাইসার ও 
ইরানের কিসরার রীতিনীতি ও চালচলন এখতিয়ার করলো। 'ইনসাফের 
পরিবর্তে wm ও নিপীড়ন, আল্লাহ ভীতির পরিবর্তে উচ্ছ্ংখলতা, 
চরিত্রহীনতা, গান-বাজনা ও বিলাসিতার- স্রোত প্রবাহিত হলো। শাসক 
সমাজের চরিত্র ও কার্ধাবলীতে হারাম ও হালালের কোনো পার্থক্য রইলো না। 
রাজনীতির সাথে নৈতিকতার সম্পর্ক ছিন্ন হয়েই চললো। আল্লাহ্‌কে ভয় করার 
পরিবর্তে এই শাসক গোষ্ঠী আল্লাহ্‌র বান্দাদেরকে নিজেদের ভয় দেখাতে 
লাগলো এবং তাদের মধ্যে ঈমান ও বিবেককে জাগ্রত করার পরিবর্তে 
ৰখশিশের লোভ তাদের খরিদ করতে লেগে গেল। 

এ তো ছিল ভাবধারা, নীতি, উদ্দেশ্য ও আদর্শের পরিবর্তন। ইসলামী 
শাসনতন্ত্রের বুনিয়াদী নীতির মধ্যেও এই পরিবর্তন সূচিত হলো এবং 
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শাসনতন্ত্রের যে অতীব গুরুত্বপূর্ণ সাতটি ধারা ছিল, তাদের প্রত্যেকর্টিই 
পরিবর্তিত হয়েছে। . 


ইসলামী শাসনতন্ত্রের প্রথম ধারা 


জনসাধারণের স্বাধীন মতামতের ভিত্তিতে সরকার প্রতিষ্ঠিত হবে, এই 
ছিল ইসলামী শাসনতন্ত্র প্রথম ও প্রধান ভিত্তি। এখানে কোনো ব্যক্তি স্বকীয় 
প্রচেষ্টায় কর্তৃত্ব হাসিল করে না। বরং জনসাধারণ সম্মিলিতভাবে পরামর্শ করে 
নিচ্দেদের মধ্য থেকে উৎকৃষ্টতর ব্যক্তিকে কর্তৃত্ব সোপর্দ করে। আনুগত্য প্রকাশ , 
যেন কর্তৃত্ব লাভের পরিণতি না হয়, বরং হয় তার কারণ। স্বকীয় প্রচেষ্টা 
অথবা ষড়যন্ত্রের মাধ্যমে কেউ জনসাধারণের আনুগত্য হাসিল করতে পারে না। 
আনুগত্য প্রকাশের ব্যাপারে তারা হয় সম্পূর্ণ স্বাধীন। জনগণের আনুগত্যের 
ভোট হাসিল না করা পর্যন্ত কোনো ব্যক্তি কর্তৃত্বের আসনে সমাসীন হতে পারে 
না। আবার জনগণের আস্থা লাভে বঞ্চিত হওয়ার পর সে জবরদস্তি গদি দখল 
FA থাকতে পারে না। খোলাফায়ে রাশেদীনের প্রত্যেকেই এই নীতি 
মোতাবেক কর্তৃত্ব লাভ করেছিলেন। আমীরে মুআবিয়ার ব্যাপারে পরিস্থিতি 
ঘোলাটে হয়ে যায়। এজন্যে সাহাবী হওয়া সত্বেও তাকে খোলাফায়ে 
রাশেদীনের মধ্যে গণ্য করা হয়নি। 


__ কিন্তু অবশেষে ইয়াধীদের উত্তরাধিকারসূত্রে কর্তৃত্ব দখলের ফলে এ নীতি 
‘সম্পূর্ণ পরিবর্তিত হয়ে যায়। এর ফলে উত্তরাধিকার সূত্রে শাহী তখত দখল 
করার যে সিলসিলা শুরু হয়, তারপর থেকে আজ পর্যন্ত মুসলমানরা দ্বিতীয়বার 
নির্বাচনতিত্তিক খেলাফতের দিকে ফিরে যেতে পারেনি। পরবর্তী যুগের মুসলিম 
শাসকরা মুসলমানদের স্বাধীন মতামত গ্রহণের পরিবর্তে শক্তি প্রয়োগে ক্ষমতা 
দখল করেছে। মুষলমানদের আনুগত্যের ভোট গ্রহণ করে শাসন ক্ষমতা দখল ' 
করার পরিবর্তে তারা শাসন ক্ষমতা দখল করে জোরপূর্বক মুসলমানদের 
আনুগত্যের ভোট হাসিল করেছে। আনুগত্য প্রকাশের ব্যাপারে জনগণের স্বাধীন 
মতামতের আর কোনো অবকাশ ছিল না। শাসন-ক্ষয়তায় টিকে থাকার জন্যে 
আনুগত্যের ভোট হাসিল করা আর কোনো শর্তের মধ্যে গণ্য হতো না। 
শাসন-ক্ষমতা যার হাতে তার প্রতি আনুগত্য প্রকাশে বিরত থাকার শক্তিই 
জনগণের ছিল না, তা সত্বেও যদি তারা আনুগত্য প্রকাশ না করতো, তাহলেও 
শাসন-ক্ষমতা দখলকারী গদিচ্যুত হতো না। আব্বাসী শাহানশাহ মানসূরের 
শাসন আমলে এই জবরদস্তি আনুগত্য গ্রহণের Hees খতম. করার জন্যে 
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ইমাম মালিক (রহ) যখন প্রচেষ্টা শুরু করেন, তখন বেত্রাঘাতে তীর পৃষ্ঠদেশ 
ORS হয় এবং অবশেষে তাঁর কাম: থেকে একটি হাত উপরে ফেলা হয়। 


এই  শাসনতন্ত্রের দ্বিতীয় গুরুত্ত্বপূর্ণ ধারা ছিলঃ রাষ্ট্র পরিচালিত হবে 
পরামর্শের ভিত্তিতে এবং পরামর্শও করতে হবে তাদের সাথে যাদের বিদ্যা, 
তারওয়া এবং নির্ভুল সিদ্ধান্তে পৌছার মতো বুদ্ধিবৃত্তির উপর জনসাধারণ 
ছিলেন, যদিও সাধারণ নির্বাচনের মাধ্যমে তাদেরকে নির্বাচিত করা হয়নি, 
আধুনিক যুগের বিচারে তাঁদেরকে মনোনয়ন দান করা হয়েছিল বলতে হবে। 
কিন্তু তাঁরা ছিলেন জী হুজুরের দল অথবা খলীফার স্বার্থ সংরক্ষণের 
যোগ্যতাসম্পন্ন, তাই তাদেরকে পরামর্শদানকারী মনোনীত করা হয়েছিল, 
এরূপ ধারণার অবকাশ নাই। বরং পূর্ণ আন্তরিকতা ও নিঃস্বার্থ মনোভাব নিয়ে 
জাতির উৎকৃষ্টতর ব্যক্তিগণকে নির্বাচিত করা হয়েছিল। খলীফাগণ তাদের মুখ 
থেকে হক কথা ছাড়া অন্য কিছুই আশা করতেন না। তাদের সম্পর্কে আশা 
ছিল যে, তীরা প্রত্যেক ব্যাপারে ঈমানদারীর সাথে নিজেদের বিবেক ও জ্ঞান 
অনুযায়ী. যথাসম্ভব নির্ভুল মতামত পেশ করবেন। €কানো ব্যক্তিও ধারণা 
করতে পারত না যে, রাষ্ট্রকে তারা ভুল পথে পরিচালিত হতে দেবেন। সে যুগে 
যদি বর্তমান পদ্ধতিতে দেশে সাধারণ নির্বাচন অনুষ্ঠিত হত, তাহলে মুসলিম 
জনসাধারণ তাদেরকেই আস্থাভোট প্রদান করতেন। 

কিন্তু রাজতান্ত্রিক শাসন ব্যবস্থা শুরু হওয়ার সাথে সাথে মজলিসে শূরার 
এ পদ্ধতি পরিবর্তিত হলো। এখন বাদশাহ জুল্ম-জবরদস্তি এবং সর্বময় 
কর্তৃত্বের বলে রাষ্ট্র পরিচালনা করতে লাগলেন। শাহজাদা, তোষামোদকারী 
সভাসদ, প্রাদেশিক গভর্নর এবং সিপাহসালারগণ ছিলেন তাদের . পরিষদের 
সদস্য। -এই পরামর্শদাতাগণ এমন পর্যায়ের লোক ছিলেন যে, তাদের ব্যাপারে 
যদি জাতির মতামত গ্রহণ করা হতো, তাহলে একটি আস্থা ভোটের তুলনায় 
তারা লাভ করতেন হাজারটি অভিসম্পাতের ভোট। অন্যদিকে সমগ্র জাতি 
যেসব হকপরস্ত, সত্যবাদী, মহাজ্ঞানী এবং আল্লাহ্তীরু লোকের উপর আস্থা 
স্থাপন করেছিল, বাদশাহদের দৃষ্টিতে তারা কোনো প্রকার আস্থা লাভের 
যোগ্যতা রাখতেন না। বরং তাঁরাই ছিলেন লাঞ্ছিত অথবা কমপক্ষে 
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তূতীয় ধারা 

"এর তৃতীয় ধারা ছিলঃ স্বাধীন মতামত প্রকাশের ব্যাপারে জনসাধারণকে 
পূর্ণ সুযোগ দান। ইসলাম সৎকর্মের আদেশ এবং অসৎ কর্মের প্রতিরোধকে 
শুধু প্রত্যেক মুসলমানের অধিকারই নয়, তার কর্তব্য বলেও গণ্য করেছে। 
ইসলামের সমাজ ও রাষ্ট্রের নির্ভুল পথ পরিক্রমা নির্ভর করতো জনগণের কন্ঠ 
ও বিবেকের স্বাধীনতার উপর, মহাপ্রতিপত্তিশালী ব্যক্তিদের প্রত্যেকটি wa 
বিরুদ্ধে তারা সমালোচনা করতে পারত এবং সত্য কথা প্রকাশ্যে বলতে 
পারত। খোলাফায়ে রাশেদীনের আমলে শুধু জনগণের এই অধিকারই পুরাপুরি 
সংরক্ষিত ছিল না, বরং তারা এটিকে তাদের উপর অর্পিত এক মহান দায়িত্ব 
বলে মনে করতেন এবং এই অধিকার আদায় করে নেওয়ার ব্যাপারে তাঁরা 
জনগণকে উৎসাহিতও করতেন। তাদের মজলিসে শূরার সদস্যগণই শুধু নয়, 
জাতির প্রত্যেক ব্যক্তিই বলার, সমালোচনার. এবং যে কোনে! সময়ে খলীফার 
নিকট কৈফিয়ত তলব করার পূর্ণ আজাদী লাভ করেছিল। আর এই -আজাদীর 
পূর্ণ ব্যরহারের কারণে তাদের কখনো হুমকীর THIN হতে হয়নি, ভীতি 
প্রদর্শন করা হয়নি, বরং এজন্যে তারা হামেশা প্রশংসা ও বাহবা লাভ করেছে। 
জনগণের এই সমালোচনার আজাদী খলীফাদের দান ছিল না এবং এজন্যে 
' তারা জনগণকে তাদের নিকট কৃতজ্ঞ থাকতে বলতেন না। ইসলামী 
শাসনতন্ত্রই তাদেরকে এ অধিকার দান করেছিল। আর খলীফাগণ অর: মর্যাদা 
রক্ষা করা নিজেদের কর্তব্য মনে করতেন। সবতকর্মের জন্যে এর ব্যবহার 
প্রত্যেক মুসলমানের উপর আল্লাহ-রসূলের নির্ধারিত ফরয ছিল এবং এই 
ফরয. প্রতিপালনের জন্যে অনুকূল সামাজিক ও রাষ্ট্রীয় পরিবেশ সৃষ্টি.করা এবং 
তাকে স্থায়ী রাখা খলীকাগণ নিজেদের কর্তব্য মনে করতেন। 

কিন্তু রাজতস্ত্রের জমানা শুরু হবার সাথে সাথেই মানুষের বিবেক অর্গলবন্ধ 
করে দেয়া হল, কণ্ঠ দাবিয়ে দেয়া হলো। পরিস্থিতি এমন পর্যায়ে গৌছল যে, 
মুখ খুললেই প্রশংসা করতে হবে, অন্যথায় নীরব থাকতে হবে। অথবা 
স্পষ্টবাদিতাই যার স্বভাব এবং এই স্বভাবকে পরিবর্তিত করতে যার বিবেক 
নারাজ, তাকে কয়েদ যন্ত্রণা ভোগ KIA. PHA জন্যে প্রস্তুত থাকতে হবে। 
এই নীতির ফলে মুসলমানদের মধ্যে ধীরে ধীরে নৈরাশ্ম, দুর্বলতা এবং 
সুযোগসন্ধানী মনোবৃত্তির প্রসার হতে লাগলো। বিপদকে স্বেচ্ছায় বরণ করে 
নিয়ে হক কথা জোরালো ভাষায় বলার মতো লোকের সংখ্যা দিন দিন কমে 
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আসতে লাগলো। তোষামোদ ও চাটুকারিতার মূল্য বেড়ে গেলো এবং 
হকপরস্তি ৪ স্পষ্টবাদিতার মূল্য কমে গেলো। উচ্চতর যোগ্যতাসম্পন্ন 
সাধারণ মুসলমানদের অবস্থা এই দাঁড়ালো যে, শাহী খান্দানগুলোর রাজত্বের 
" স্থায়ীত্বের .ব্যাপারে তাদের অন্তর আবেগশূন্য হয়ে গেলো। এক খান্দানকে 
অপসারিত করে যখন অন্য খান্দান শাহী তখত দখল করতো, তখন পূর্বোক্ত 
খান্দানের অনুকূলে তারা টু শব্দটিও করতো না। অতপর এক হতভাগ্য যখন 
পিছুলিয়ে পড়তো, তখন তার গর্দানে জোরে এক পদাঘাত করে তারা তাকে 
আরো গভীর আবর্তে ঠেলে দিতো। কর্তৃত্বের হাত বদল হচ্ছিন, একটার পর 
একটা খান্দানের আগমন আর নির্গমন.চলছিল। কিন্তু জনসাধারণ এই দৃশ্য শুধু 
অবলোকনই করছিল, দর্শকের স্থান থেকে তারা একটুও অগ্রসর হয়নি। 


এই শাসনতন্ত্রের চতুর্থ ধারাটি ছিল তৃতীয় ধারাটির সাথে গভীর 
সম্পর্কযুক্ত। তা হলো £ খলীফা এবং তাঁর রাষ্ট্রকে আল্লাহ ও জনসমাজ 
উভয়ের নিকট জবাবদিহি করতে হবে। একদিকে আল্লাহ্র নিকট জবাবদিহির 
গভীর অনুভূতি খোলাফায়ে রাশেদীনের দিনের শাস্তি এবং রাতের আরাম 
হারাম করে দিয়েছিল। অন্যদিকে জনসমাজের সম্মুখে জবাবদিহির, ব্যাপারে 
বলা যায় যে, ভীরা সব সময় সকল স্থানে নিজেদেরকে জনগণের নিকট 
জবাবদিহি করতে হবে বলে মনে করতেন। তাদের সরকারের এ নীতি ছিল না 
যে, কেবল মজলিসে শূরায় নোটিশ দিয়েই তবে তাদেরকে প্রশ্ন করা যেতে 
পারে, বরং প্রতিদিন পাঁচ বার নামাযের জামাআতে তারা জনসাধারণের 
মুখোমুখি হতেন। প্রতি সপ্তাহে জুমুআর নামাযে তীরা জনগণের সম্মুখে 
নিজেদের কথা বলতেন এবং তাদের কথা শুনতেন। তাঁরা কোনো. দেহরক্ষী 
ছাড়াই হাটে-বাজারে জনতার ভীড়ে ঘুরে বেড়াতেন। তাঁদের পথ পরিস্কার 
করে দেবার জন্যে কোন পুলিশ বাহিনীও সংগে থাকতো না। তীদের গভর্নমেন্ট 
হাউসের (অর্থাৎ তীদের কাঁচা বাড়ী) দরজা সবার জন্যে উম্মুক্ত ছিল। যে কেউ 
তাঁদের সাথে সাক্ষাত করতে পারতো। যে কোন সময় যে কোনো ব্যক্তি তাদের 
‘নিকট প্রশ্ন এবং সংগে সংগে তার জবাবও তলব করতে পারতো। এ 
জবাবদানের. ব্যাপারটা মোটেই সীমিত ছিল না, সব সময় এবং প্রকাশ্যে 
-" খোলাখুলিভাবে দেয়া হতো, কোনো প্রতিনিধির মারফতে নয়, সরাসরি সমগ্র 
As : 
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জাতির সম্ুখে। জনগণের সমর্থনে তীরা কর্তৃত্বের আসনে বসেছিলেন এবং 
জনগণই আবার তাঁদেরকে সে আসন থেকে অপসারিত করে জন্য ব্যক্তিকে 
খলীফা নির্বাচিত করতে পারতো। এজন্যে সাধারণের মুখোমুখি হতে তীরা 
মোটেই ভয় পেতেন না এবং কর্তৃত্ব থেকে বেদখল হওয়া তাঁদের দৃষ্টিতে 
কোনো বিপর্যয়ের সূচনা বলে অনুমিত হতো না। তাই তাঁরা জবাবদিহি থকে 
নিষ্কৃতি লাভের কথা চিন্তাই করতেন না। 


কিন্তু রাজতন্ত্রের প্রচলনের সাথে সাথেই এই জবাবদানকারী রাষ্ট্র ব্যবস্থার 
অবসান ঘটলো। আল্লাহ্র সম্মুখে জবাবদিহির ধারণা হয়তো কথার মাধ্যমে 
ফুটে উঠতে পারে কিন্তু সমগ্র কর্মকান্ডের মধ্যে তার চিহ্ন খুব সামান্যই 
চোখে পড়তো। রইলো জনগণের সম্মুখে জবাবদান, বলা বাহুল্য কার এত বড় 
বুকের পাটা যে, তাদের কাছ থেকে জবাব তলব করতে পারে। তারা জাতির 
উপর বিজয় লাভ করেছিল। বিজিতদের সম্মুখে বিজয়ীদের নিকট থেকে কে. 
জবাব তলব করতে পারে? তারা বল প্রয়োগ করে কর্তৃত্ব লাভ করেছিল। 
তাদের শ্লোগান ছিলঃ যার কোমরে বল আছে সে আমাদের কাছ থেকে কর্তৃত্ব 
ছিনিয়ে নিক। এ ধরনের লোকেরা কি কখনো জনগণের মুখোমুখি হয় এবং 
জনসাধারণই বা তাদের ধারে কাছে কেমন করে ঘেঁষতে পারে? তারা রহীম- 
করীমের সাথে মহল্লার মসজিদে এসে নামায পড়তো না, পড়তো তাদের শাহী 
মহলের সুরক্ষিত মসজিদ, অথবা বাইরে তাদের একান্ত নির্ভরযোগ্য দেহরক্ষী 
সৈন্যদলের কঠোর প্রহরাধীনে। তারা যখন ঘোড়া বা হাতীর পিঠে চড়ে বাইরে 
বেরুতো, তখন তাদের সামনে পেছনে সশস্ত্র বাহিনী থাকতো এবং তাদের 
চলার পথ পূর্বাহ্নেই পরিস্কার করে দেয়া হতো। জনসাধারণের সাথে কখনো 
তাদের মুখোমুখি হতো না। | 
ress খালা | 

ইসলামী শাসনতন্ত্রের পঞ্চম ধারা ছিলঃ বায়তুল-মাল আল্লাহ্‌র সম্পত্তি 
এবং মুসলমানদের আমানত। আল্লাহ্র নির্দেশিত পথ ছাড়া অন্য কোনো পথ 
দিয়ে কোনো জিনিস তার মধ্যে প্রবেশ করা উচিত নয় এবং আল্লাহ্‌র পথ ছাড়া 
অন্য পথে তা ব্যয়িত হওয়াও উচিত নয়। কুরআনের দৃষ্টিতে এতীমের 
সম্পত্তিতে তার অভিভাবকের অধিকার যতোটুকু, বায়তুল-মালের সম্পত্তিতে 
wie অধিকারও ঠিক ততোটুকু। "প্রয়োজন মিটাবার মতো ব্যক্তিগত 
উপার্জনের উপায় যার কাছে রয়েছে, এ সম্পত্তি থেকে বেতন গ্রহণ করতে 
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তাকে লজ্জিত হওয়া উচিত এবং যে প্রকৃতই অভাবগ্রস্ত, তার ঠিক ততোটা 
বেতন গ্রহণ করা উচিত, যা প্রত্যেক নিষ্ঠাবান ব্যক্তির মতে ন্যায়সংগত- 
(সূরা নিসাঃ ৬)। খলীফাকে বায়তুল-মালের আয়-ব্যয়ের ব্যাপারে এক এক 
পয়সার হিসাব দিতে হবে এবং জনসাধারণও তাঁর থেকে হিসাব তলব করার 
অধিকার রাখে। খোলাফায়ে রাশেদীন এ নীতিকেও পরিপূর্ণ দায়িত্ব এবং 
হকপরস্তির সাথে বাস্তবায়িত করে দেখিয়েছেন। তাঁদের অর্থাগারে শরীআতের 
নির্ধারিত পন্থায় অর্থাগম হতো এবং তার নির্দেশিত পথেই তা ব্যয়িত হতো। 
তাদের মধ্যে যারা বিত্তবান ছিলেন তাঁরা এক পয়সাও পারিশ্রমিক না নিয়ে 
als পরিচালনা করে গেছেন, বরং জাতির জন্য নিজেদের গীটের পয়সা খরচ 
করে রাষ্ট্র পরিচালনা করেছেন। আর বিনা বেতনে সার্বক্ষণিক রাষ্ট্র পরিচালনার 
সামর্থ যাদের ছিল না, তাঁরা এই দিবারাত্র পরিশ্রমের বিনিময়ে জীবিকা 
নির্বাহের জন্যে যে বেতন গ্রহণ করতেন, তার পরিমাণ এতোই স্বল্প ছিল যে, 
যে কোন নিষ্ঠাবান ব্যক্তিই তাকে ন্যায়সঙ্গত পারিশ্রমিকের চাইতে কম 
বলতেন। তাদের দুশমনরাও এই পরিমাণকে প্রয়োজনের অতিরিক্ত বলতে 
সাহস করতো না। এ ছাড়াও বায়তুল-মালের আয়-ব্যয়ের হিসাব যে কোন 
ব্যক্তি যে কোন সময় তাদের কাছ থেকে তলব করতে পারতো এবং তারাও 
যে কোন ব্যক্তির নিকট জবাবদিহি করতে প্রস্তুত ছিলেন। এক বিরাট 
মজলিসে একজন সাধারণ লোকও তাদেরকে জিজ্ঞেস করতে পারতো যে, 
বায়তুল মালে ইয়ামন থেকে যে চাদর এসেছে তা দৈর্ঘ্য ও প্রস্থে এতোখানি 
নয় যে, তা দিয়ে আপনি এতো লঙ্কা জামা তৈরী করতে পারেন, এই অতিরিক্ত 
কাপড় আপনি কোথায় পেলেন? 


কিন্তু যখন খেলাফত রাজতন্ত্রের রূপ পরিথহ করলো, তখন বায়তুল-মাল 
আর আল্লাহ ও মুসলমানদের অধিকারে রইলো না, তা হলো বাদশাহর 
সম্পত্তি। সম্ভাব্য সকল বৈধ ও অবৈধ উপায়ে তাতে অর্থাগম হতে লাগলো 
এবং বৈধ ও অবৈধ পথেই তা ব্যয়িত হতে থাকলো। তাদের কাছ থেকে এর 
হিসাব তলব করার সাহস কারোর ছিল না। সমগ্র দেশটাই ছিল যেন একটা 
লা-ওয়ারিশ সম্পত্তি। আর একজন হরকরা থেকে নিয়ে রাষ্ট্রপ্রধান পর্যন্ত 
সর্বস্তরের কর্মচারী যে যার সুযোগ মতো তার মধ্যে হাত সাফাই করছিলো।: এ 
ধারণাই তাদের মন থেকে উঠে গিয়েছিল যে, কর্তৃত্বলাভ এমন কোন 
পরোয়ানা নয় যার ফলে বেপরোয়া লুটতরাজ চালানো তাদের জন্যে হালাল 
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হয়ে যাবে। আর জনগণের সম্পত্তি মায়ের দুধ নয় যেন তাকে তারা বেমালুম 
হজম করতে থাকবে, এবং এ ব্যাপারে কারও সম্মুখে জবাবদিহি করতে 
হবেনা। 
ষষ্ঠ ধারা ছিল এই যে, দেশে আইনের (আল্লাহ ও রসূলের আইন) শাসন 
হবে। কারোর সত্তা আইনের উর্ধে থাকবে না। আইনের সীমা পেরিয়ে বাইরে 
এসে কাজ করার অধিকার কারোর থাকবে না। একজন সাধারণ লোক থেকে 
নিয়ে রাষ্ট্রপ্রধান পর্যন্ত সবার উপর একই আইনের অবাধ রাজত্ব চলবে। 
ইনসাফের ব্যাপারে কারোর প্রতি বৈষম্যমূলক আচরণ প্রদর্শন করা হবে না। 
ইনসাফ করার ব্যাপারে আদালতগুলোকে পুরোপুরি স্বাধীনতা দেয়া হবে। 
খোলাফায়ে রাশেদীন এই নীতি অনুসৃতির সর্বোৎকৃষ্ট নজীর পেশ করেছিলেন। 
রাদশাহর তুলনায় অনেক বেশী কর্তৃত্বের অধিকারী হয়েও. তাঁরা আল্লাহ্‌র 
আইনের শৃংখলমুক্ত হননি। তাদের বন্ধুত্ব বা আত্মীয়তা আইনের সীমা 
পেরিয়ে কারোর উপকার করতে পারেনি এবং তাদের অসন্তুষ্টি আইনের বিরুদ্ধে 
কাউকে ক্ষতিগ্রস্তও করেনি। জনসাধারণের মধ্য থেকে কেউ যদি তাঁদের 
ব্যক্তিগত অধিকারে হস্তক্ষেপ করতো, তাহলে একজন সাধারণ লোকের 
মতোই তারা আদালতের শরণ নিতেন। তাদের বিরুদ্ধে কারোর কোনো 
অভিযোগ থাকলে কাযীর নিকট ফরিয়াদ করে তাদেরকে আদালতে হাযির 
করানো যেতো। অনুরূপভাবে প্রাদেশিক গভর্নর ও সিপাহসালারগণকেও তীরা 
আইনের শৃংখলে আটকিয়ে রেখেছিলেন। আদালতের কাজে কাষীর উপর 
প্রভাব বিস্তার করার অধিকার কারোর ছিল না। আইনের গন্ডী পেরিয়ে 
বিচারমুক্ত হওয়ার ক্ষমতা কারোর ছিল না। 

কিন্তু খেলাফত থেকে রাজতন্ত্রে পদার্পণ করার সাথে সাথেই এই নীতি 
ছিন্নভিন্ন হয়ে গেলো। অতপর শুধু বাদশাহ, শাহজাদা, আমীর-ওমরাহ, 
শাসনকর্তা ও সিপাহসালারই নয়, শাহী মহলের গোলাম-বাদীরা পর্যন্ত 
আইনের উর্ধে উঠে গেলো। জনগণের অর্থ-সম্পত্তি, ইজ্জত-আক্র ও গর্দান 
পর্যন্ত তাদের জন্যে হালাল হয়ে গেলো। ইনসাফের তুলাদন্ড হলো দুটো । 
একটা দুর্বলের জন্যে,.অন্যটা শক্তিমানের। আদালতের উপর শক্তি প্রয়োগ করা 
হলো। ন্যায় বিচারক কাষীদের মৃত্যু ঘনিয়ে এলো। এমনকি আল্লাহতীরু 
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ফকীহগণ কাষীর পদ গ্রহণ করার তুলনায় বেত্রাঘাত এবং কয়েদের শাস্তি 
বরণকে অধিকতর aren মনে করলেন। জুলুম ও নির্যাতনের ক্রীড়নক হয়ে 
আল্লাহ্র আযাব ভোগ করাকে তীরা পছন্দ করলেন না। 


সপ্তম ধারা 


ইসলামী শাসনতন্ত্রের সপ্তম ধারা ছিলঃ অধিকার এবং মর্যাদার দিক দিয়ে 
পূর্ণ সাম্যের প্রতিষ্ঠা। প্রারম্ভিক ইসলামী রাষ্ট্রে এই নীতি প্রতিষ্ঠিত করার 
ব্যাপারে সমস্ত শক্তি নিয়োগ করা হয়েছিল। মুসলমানদের মধ্যে দেশ, গোত্র, 
ভাষা প্রভৃতির পার্থক্য ছিল না। গোত্র এবং খান্দানের দিক দিয়ে কেউ কারোর 
চাইতে শ্রেষ্ঠতর মর্যাদার অধিকারী ছিল না। আল্লাহ ও রসূল (স)-এর 
অনুগত্বদের অধিরার ও মর্যাদা ছিল সমান। একজন অন্য জনের চাইতে শ্রেষ্ঠ 
হতেন OY চরিত্র, নৈতিকতা, যোগ্যতা ও জনসেবার কারণে। 

কিন্তু খেলাফত যখন রাজতন্ত্রে রূপান্তরিত হলো, তখন সংকীর্ণ বিদ্বেষ 
মাথাচাড়া দিয়ে উঠতে লাগলো সকল দিক থেকে। শাহী খান্দান এবং তাদের 
সমর্থকদের মর্যাদা সব চাইতে বৃদ্ধি পেলো। অন্যান্য খান্দানের তুলনায় তাদের 
খান্দান অধিকতর অধিকার ও মর্যাদা লাভ করলো। আরবী-আজমী বিদ্বেষ 
জাগ্রত হলো এবং স্বার্থপর আরবদের মধ্যে খান্দানে খান্দানে ঘরোয়া 
প্রতিঘন্দ্বতা ও সংঘর্ষের বীজ Ge হলো। এ জিনিসটা ইসলামী সমাজের বিপুল 
ক্ষতি সাধান করেছে। ইতিহাসই এর জ্বলন্ত সাক্ষী। 


শাহাদাতের সার্থকতা 


ইসলামী খেলাফতকে রাজতন্ত্রে রূপান্তরিত করার ফলে এই 
পরিবর্তনগুলোর আত্মপ্রকাশ ঘটলো। ইয়াধীদের উত্তরাধিকার সূত্রে সিংহাসন 
লাভের ফলে এই পরিবর্তনের সূত্রপাত হয়েছে, এ এঁতিহাসিক সত্যকে কেউ 
অস্বীকার করতে পারবে না। আবার একথাও অনস্বীকার্য যে, পরিবর্তনের এই 
প্রারস্তিক বিন্দু থেকে কিছু দূর অগ্রসর হওয়ার পর অল্প দিনের ভেতরেই 
রাজতান্ত্রিক রাষ্টব্যবস্থার মধ্যে উপরোল্লেখিত দুনীতিগুলো আত্মপ্রকাশ 
করেছিল। খেলাফত রাজতন্ত্রে পরিণত হওয়ার সূচনায় যদিও এ দুনীতিগুলো 
পুরোপুরি আত্ুপ্রকাশ করেনি, তবুও বিচক্ষণ ব্যক্তি মাত্রই এর পরিণাম অনুভব 
করতে পারতেন। একথা অনুধাবন করা মোটেই কঠিন ছিল না যে, এই 
পরিবর্তনের ফলে সমাজ ও রাষ্ট্রব্যবস্থায় ইসলাম যে পরিবর্তন সাধন করেছিল 
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তা চিরতরে বিলুপ্ত হয়ে যাবে। এজন্যেই হযরত ইমাম হুসাইন (রা) অস্থির 
হয়ে পড়লেন। তিনি ফয়সালা করলেন, একটা শক্তিশালী রাষ্ট্রের বিরোধিতা 
করার যে ভয়ঙ্কর পরিণাম হতে পারে তার সবটুকু বিপদ হাসিমুখে গ্রহণ 
করেও VS এই পরিবর্তনের প্রতিরোধ করতে হবে। তার প্রচেষ্টার পরিণতি 
কারোর অজানা নেই। কিন্তু এই বিপদসাগরে ঝাঁপিয়ে পড়ে আর বীরের মতো 
এর সমগ্র পরিণতিকে গ্রহণ করে নিয়ে ইমাম যে কথা প্রমাণ করে গেছেন তা 
এই যে, ইসলামী রাষ্ট্রের বুনিয়াদী নীতিগুলো সংরক্ষণের জন্যে মুমিন ব্যক্তি 
যদি তার প্রাণ উৎসর্গ করে দেয়, তার আত্ত্ীয়-পরিজনকে কোরবানী করে, 
তবুও তার উদ্দেশ্যের তুলনায় এ বস্তু নেহাত কম মূল্যই রাখে। ইসলাম ও 
মুসলমানদের জন্যে কোন মুমিনকেই প্রাণ উৎসর্গ করতেও দ্বিধাবোধ করা 
উচিত নয়। কেউ হয়তো তাচ্ছিল্যভরে একে নিছক একটা রাজনৈতিক কাজ 
বলতে পারে; কিন্তু হুসাইন ইবনে আলী (রা)-র দৃষ্টিতে প্রথম থেকে শেষ 
পর্যন্ত এটি ছিল একটি নিছক দীনি কর্তব্য। তাই একাজে জীবন বাজি রাখাকে 
শাহাদাত মনে করেই তিনি জীবন দান করেছেন। 


DARA I SRST 
জুলাই ১৯৬ খৃ. 
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"মানুষের কৃতকর্মের দরুন জলে ও স্থলে বিপর্যয় ছড়িয়ে পড়েছে” - 

(সূরা রূমঃ ৪১)। 

যে বিপর্যয়ের মূল পদার্থ যুগ যুগ ধরে পরিপক্কতা লাভ করছিল অবশেষে তা 
পৃথিবীর বুকে বিদীর্ণ হয়েছে এবং তা জলে, স্থলে ও শৃন্যলোকের সবকিছু 
নিজের ধ্বংসাত্মক পরিধির মধ্যে গ্রাস করে নিয়েছে। যেসব বিপর্যয় সৃষ্টিকারী 
'লোকের এবং পার্থিব জীবনোপকরণের প্রতি লোভাতুর গোষ্ঠীগুলোর হাতে 
বর্তমানে মানবজগতের লাগাম রয়েছে তাদের কৃতকর্ম অবশেষে আল্লাহ্‌র 
শাস্তির আকারে স্বয়ং তাদেরকেই শুধু পরিবেষ্টন করেনি, বরং এই পৃথিবীকেও 
এসে বেষ্টন করে নিয়েছে যারা আল্লাহ্‌র দাসত্ব পরিত্যাগ করে এই বিপর্যয় 
সৃষ্টিকারীদের দাসত্ব কবুল করেছে। এখন পৃথিবীর বুকে এমন সব কিছুই 
ঘটবে যার প্রতি আল্লাহ অভিসম্পাত করেছেন। জনপদ ধ্বংস হবে, উৎপাদন 
ও বংশধারা বিধ্বস্ত করা হবে। মানুষেই মানুষকে নেকড়ের চেয়েও নির্দয়ভাবে 
ছিরবিচ্ছির করবে। শিশু, নারী, বৃদ্ধ এমনকি ব্যধিশস্ত লোকেরা পর্যন্ত নিরাপত্তা 
পাবে না। মানুষ শতাব্দীর পর শতাব্দী ধরে নিজের শ্রম ও মেধা ব্যয় করে যা 
কিছু গড়েছে তা মুহূর্তের মধ্যে ধ্বংসম্তূপে পরিণত হবে। দুর্বল জাতিসমূহের 
জনগণকে পৃথিবীর প্রতিটি স্থান থেকে ধরে ধরে নিয়ে আসা হবে এবং 
পাশ্চাত্য শয়তানদের কুপ্রবৃত্তি ও লালসার বেদীতে তাদেরকে ছাগল-ভেড়ার 
মত যবেহ করা হবে। দরিদ্র ও অসহায় জাতিসমূহের শ্রমলব্ধ উপার্জন বিভিন্ন 
পন্থায় শোষণ করে শেষ করে দেয়া হবে এবং তাদেরকে সেই অগ্নিকৃন্ডে . 


>, বটি মূলত একটি স্াদকীয। তরজমানুদ কুরআনের লেস্টের ১১৩ বৃ সংঘ্যায় 
প্রকাশার্থে প্রবন্ধকার তা রচনা করেছিলেন। এই সময় দ্বিতীয় বিশ্বযুদ্ধ শুরু হয়ে গিয়েছিল। 
সম্পাদকীয়তে যেহেতু পাশ্চাত্য জাতিসমূহের সমালোচনা করা হয়েছিল, তাই 
তৎকালীন পাজ্জাব সরকার তা পত্রন্থ করার অনুমতি দেয়নি। অতএব ভা তরজমানুল 
কুরআনের ফাইলে, সংরক্ষিত ছিল এবং উনিশ বছর পরে প্রথম বারের মত তরজমানুল 
কুরআনের ফেব্রুয়ারী ১৯৫৮ খু. সংখ্যায় প্রকাশিত হয়া। 
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নিক্ষেপ করা হবে যা জমীনের বুকে প্রতৃত্বের মিথ্যা দাবীদাররা পরস্পরের 
বিরুদ্ধে প্রজ্বলিত করেছে। মোটকথা যেসব খোদাদ্রোহী আল্লাহকে ভূলে গিয়ে 
শয়তানের দাসত্বে নিমজ্জিত হয়েছে তাদেরকে rena অনুসরণীয় নেতা 
হিসাবে গ্রহণ করার মাধ্যমে মানবজাতি যে অপরাধ করেছে আজ তার পূর্ণ 
শাস্তি ভোগের সময় উপনীত হয়েছে। . 


22 > De 


= keh Gis Lis Bh aus ae 08৩4 
“COMA প্রভু এরূপ নন যে, তিনি অন্যায়ভাবে জনপদ ধ্বংস করবেন অথচ 
তার অধিবাসীগণ সদাচরণশীল"" (সূরা Fs ১১৭)। 


.. . এই মারাত্মক: বিপর্যয় সংঘটিত হয়েছে মাত্র একুশ বছর হল, যা পূর্ণ চার 
বছর ধরে পৃথিবীকে উলটপানট করে রেখে দিয়েছিল। এক কোটি লোকের 
প্রাপহানী, তিন কোটি লোকের আহত হওয়া, দশ বিলিয়ন মূলধন পানির. মত 
উরে যাওয়া, অনেক দেশ ও সরকারের বিধ্বস্ত হওয়া এবং পৃথিবীর এক প্রান্ত 
থেকে অপর প্রান্ত পর্যন্ত মানবজাতির নৈতিক, আধ্যাত্মিক, সাংস্কৃতিক্‌ ::ও 
রাজনৈতিক জীবনে. এক কঠিন Harty সৃষ্টি হওয়া-এসবই সেই মারাত্মক 
বিপর্যয়ের পরিণতি পৃথিবী যাকে বিশ্বযুদ্ধ নামে স্বরণ করে। কিন্তু এতবড় 
ভয়ংকর দুর্ঘটনার পরও পাশ্চাত্যের আল্লাহ্‌র পরিচয়জ্ঞান বিবর্জিত রাজনৈতিক 
মারাত্মক বিপর্যয়ের পতাকা উত্তোলন করল। :অথচ এখনও গত মহাযুদ্ধের 
হৃদয়বিদারক পরিণতি তাদের চোখের সামনেই” বর্তমান। এই অবস্থা PAS 
প্রমাণ করে যে, তাদের অন্তর্চক্ষু সম্পূর্ণ অন্ধ হয়ে গেছে, তারা নিজেদের আত্মা 
শয়তানের হাতে বিক্রি করে দিয়েছে এবং এখন তারা কোন জিনিস থেকে 
শিক্ষা ও উপদেশ গ্রহণ করবে না। শেষ পর্যন্ত আল্লাহ্র ফয়সালা তাদের 
নি্ৃষ্টতা ও বিদ্রোহের মূলোৎপাটনের সর্বশেষ সিদ্ধান্ত ঘোষণা করবে এবং 
তারা স্বয়ং নিজেদের হাতে এমনভাবে ধ্বংস হবে যে, তা ভবিষ্যত 
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৫০০০ 
রা জান তান OR 


করেন তখন তাঁর পাকড়াও এমনই হয়ে থাকে। আসলে তাঁর পাকড়াও 
বড়ই কঠোর ও পীড়াদায়ক।* (সূরা হৃদঃ ১০২)। 
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নির্বাচিত রচনাবলী ৩২৯ 


ইউরোপের প্রতিভাবান রাজনীতিবিদগণের স্বতন্ত্র বৈশিষ্ট্যাবলীর মধ্যে একটি 
এই যে, একদিকে তারা তো আত্যন্তরীণভাবে ষড়যন্ত্র করতে থাকে এবং 
অপর 'দিকে যখন তাদের শিকৃষ্টতার ম্যাগজিন বিদীর্ণ হয় তখন তাদের 
প্রত্যেকে সংস্কার, সংশোধন ও শাস্তিপ্রিয়তার দাবীদার, সত্য-ন্যায়ের 
পৃষ্ঠপোষক ও অত্যাচার-নির্যাতনের শত্রু হয়ে আত্মপ্রকাশ করে এবং 
বিশ্বাস করাতে চায় যে, আমি তো শুধুমাত্র সংশোধন ও 
কল্যাণই কামনা করি, কিন্তু আমার বিপক্ষে যুলুম-অত্যাচার ও অন্যায়ের 
দুধারি তরবারি রয়েছে। অতএব এগিয়ে আস এবং আমার সাহায্য কর। 
বাস্তবে এসবই একই থলির গোয়েন্দা। সবই অত্যাচার, নির্যাতন ও বিপর্যয়ের 
হোতা । তাদের প্রত্যেকের আঁচল নির্ধাতিতের রক্তে রঞ্জিত। প্রত্যেকের কুৎসিৎ 
আমলনামা সেইসব অপরাধে পরিপূর্ণ যার জন্য তারা পরস্পরকে দোষারোপ 
করছে। কিন্তু এটা তাদের পুরাতন অভ্যাস। তারা তাদের নিকৃষ্ট উদ্দেশ্য সাধনের 
জন্য যুদ্ধে অবতীর্ণ হয়ে নৈতিকতা, মানবতা, গণতন্ত্র ও দুর্বল জাতিসমূহের 
চেষ্টা করে যাতে তাদের আধিপত্যবাদী শক্তির হাতে বন্দী নির্বোধ লোকেরা 
করার পথে সাহায্যকারী হয় এবং যে অসংখ্য চাটুকার নিজেদের নিকৃষ্ট 
একটি ন্যায্য উদ্দেশ্য অর্জনে সাহায্যকারী হিসাবে পেশ করতে পারে এবং 
বিজয়ী হতে পারে। 
অনিষ্টকারিতার সাথে ৫১৮৩ Ul (আমরাই তো শাস্তি 
স্থাপনকারী)-এর দাবীসমূহের মুখোশ গত মহাযুদ্ধে পূর্ণরূপে উন্মোচিত 
হয়েছে। ১ম মহাযুদ্ধের ইতিহাস আজ কারো অজানা নয়! সকলের জানা আছে 
যে, একদিকে ইচ্ল্যান্ড, FM, রাশিয়া ও ইটালী এবং অন্য পক্ষে জার্মানি ও 
অষ্িয়া কি উদ্দেশ্যে জোটবদ্ধ হয়েছিল, কি উদ্দেশ্যে এই দু'টি জোট পরস্পরের 
বিরুদ্ধে যুদ্ধ করতে প্রস্তুত হয়েছিল এবং অতপর অধিকৃত অঞ্চলসমূহ 
পরস্পরের মধ্যে ভাগবাটোয়ারার কি ষড়যন্ত্র করেছিল। কিন্তু ফিছু মনে আছে 
কি যে, যুদ্ধের সূচনায় এবং যুদ্ধ চলাকালীন উভয় পক্ষ কতটা জোর গলায় 
দাবী করে জগতবাসীকে এই ধোকা দেয়ার চেষ্টা করেছিল. যে, আমরা 
পৃথিবীবাসীকে জুলুম, নির্যাতন ও আধিপত্যের কবল থেকে উদ্ধারের জন্য -এবং 
দুর্বল জাতিসমূহের স্বাধীনতার স্বাদ আস্বাদন করানোর জন্য যুদ্ধ করছি? 
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অতপর যুদ্ধে যখন একপক্ষ জয়যুক্ত হল তখন সে কিভাবে স্বীয়. ওয়াদা ও 
প্রতিশ্রুতিসমূহ পূর্ণ করেছ? নিজের সত্যবাদিতা ও ন্যায়বাদিতার কি রকম 
Bean নিদর্শন পেশ করেছে? দুর্বল জাতিসমূহের স্বাধীনতার স্বাদ কিভাবে 
আস্বাদন করিয়েছে এবং নির্যাতিত মানবতার প্রতি ন্যায়-ইনসাফের অনুগ্রহ 
কিভাবে বর্ষণ করেছে? ভারত, ইরাক, সিরিয়া, ফিলিসতীন, মিসর, 
স্মারনা, থ্রেস, তিউনিসিয়া, আলজিরিয়া ও মরক্কোর প্রতিটি বালুকণা এর 
সাক্ষ্য দিচ্ছে। | . 

এখন এসব লোক আবার প্রতারণার সেই জামা পরিধান করে আমাদের 
সামনে আবির্ভূত হয়েছে। তারা বলে, এই যুদ্ধের ময়দানে আমরা কোন 
্বার্থপরতার ভিত্তিতে. নয়, বরং বিশ্বমানবতার কল্যাণ ও মুক্তির সাথে 
সম্পর্কিত মূলনীতির হেফাজতের জন্য অবতীর্ণ হয়েছি। আমাদের উদ্দেশ্য 
আন্তর্জাতিক ন্যায়পরতা ও মূল্যবোধকে ধ্বংস. থেকে রক্ষা করা। আমরা 
পৃথিবীতে এই মূলনীতি কায়েম করতে চাই যে, মানবধর্ম নিজেদের মতভেদের 
মীমাংসা বুদ্ধিবৃত্তি ও যুক্তির মাধ্যমে করবে, পাশবিক শক্তির মাধ্যমে নয়। 
আমাদের আকাংখা এই যে, মানবীয় বিষয়ে জংলী আইন যাতে কার্যকর না 
হতে পারে। অর্থাৎ এরূপ-যেন না হতে পারে যে, সততা ও ন্যায়পরতার প্রতি 
SUSY না করে প্রত্যেক শক্তিধরের কথা শক্তিহীনকে মানতে হবে। আমরা 
যদি এই উন্নত উদ্দেশ্যের জন্য যুদ্ধ না করি তাহলে দুনিয়াতে ভদ্র, সভ্য ও 
স্বাধীনতাই বাকি থাকবে না এবং মানবীয় সত্যতা-সংস্কৃতির নিরাপদ লালন 
ও প্রতিপালনের পথ বন্ধ হয়ে ষাবে। কারণ আমাদের প্রতিপক্ষ শক্তির প্রাধান্য 
প্রতিষ্ঠার জন্য যা কিছু করছে তা সফলকাম হওয়ার অর্থ মানব সভ্যতার 
অপমৃত্যু। এই স্ালাময়ী বজ্ৃত্য-শুনে অনিচ্ছায় মুখ দিয়ে বেরিয়ে আসে 
আল্লাহ! আল্লাহ! জনাব আপনি ও আন্তর্জাতিক ন্যায়পরতা! আন্তর্জাতিক 
মূল্যবোধ? মানবাত্মার এই স্বাধীনতা কোন্‌ ইতিহাস থেকে মিস্টার সাহেবের 
দৃষ্টিতে এতটা প্রিয় হয়ে :গেল যে, এজন্য আপনি নিজের জানমাল পর্যন্ত 
কোরবানী করতে AGS হয়ে গেলেন? আপনি কবে থেকে এই মূলনীতি মেনে 
নিয়েছেন যে, সভ্য মানুষ তার মতবিরোধের মীমাংসা পাশবিক শক্তির 
পরিবর্তে বুদ্ধিবৃপ্তি ও যুক্তির মাধ্যমে করবে? বন্য আইন আপনার কর্তৃত্বের. 
‘সীমার মধ্যে কবে রহিত হল. এবং কবে সেই সৌভাগ্যময় ক্ষণটি এসেছে যে, 
দুর্বলদের সামনে জনাব সত্য-ন্যায়ের প্রতি সম্মান প্রদর্শন করেছেন? 
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নির্বাচিত রচনাবলী ৩৩১ 


| পি 545422085৩5 
“অতএব -তোমরা আত্মপ্রশংসা করা না, তিনিই সম্যক জানেন মুত্তাকী 
কে" (সূরা নাজমঃ ৩২)। 


আপনার আমলনামার প্রতিটি পৃষ্ঠা আপনার সেইসব কৃতকর্মের সাক্ষ্য 
দিচ্ছে যার মূলোৎপাটনের জন্য আজ আপনি ঘোষণা দিচ্ছেন। আপনার ব্যাপক 
আধিপত্য সাক্ষী যে, দুনিয়ায় wet বিধানের প্রবর্তক সর্বপ্রথম ও সবগ্র 
আপনিই। আপনার বিশ্বব্যাপী ইতিহাসের প্রতিটি পৃষ্ঠা একথার প্রমাণ দিচ্ছে 
যে, আন্তর্জাতিক ন্যায়নিষ্ঠা ও আন্তর্জাতিক মূল্যবোধকে নিজের ব্যবসায়িক ও 
রাজনৈতিক উদ্দেশ্যের বেদীতে. কোরবানী করার ব্যাপারে আপনি... কখনও 
অনুতাপ করেননি এবং যেখানে আপনার পাশবিক শক্তির প্রয়োগ সম্ভব 
সেখানে আপনি কখনও এই মূলনীতি স্বীকার করেননি যে, সভ্য লোকদেরকে 
নিজেদের মততেদের মীমাংসা বুদ্ধি ও যুক্তির মাধ্যমে করা উচিৎ। অতীত 
ইতিহাসের কথা বাদ দিন। আজ এই সময় যখন আপনার মুখ থেকে এসব 
উন্নত উদ্দেশ্য ও লক্ষ্যের ঘোষণা হচ্ছে তখন আপনার নিজের দ্বারাই 
ফিলিস্তীনে সেইসব উদ্দেশ্য পদদলিত হচ্ছে যার সহযোগিতা করার দাবী 
আপনি করছেন। এই নতুন ও পুরাতন কুৎসিৎ দাগগুলো আপনার আঁচলে রেখে 
আপনার নিরপরাধ হওয়ার দাবী অন্ধদের হয়ত ধোঁকা দিতে পারে কিন্তু 
PEA প্রতারিত হতে পারে না। এই বিশ্বাসঘাতকতা আর কতকাল 
চলবে? 
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1801৮ HESS ads 
“যারা নিজেদের কৃতকর্মের জন্য আনন্দিত এবং যা নিজেরা করেনি এমন 
কাজের জন্য প্রশংসিত হতে ভালবাসে-তারা শাপ্তি হতে মুক্তি পাবে এরূপ 
তুমি কখনও মনে কর না” (সূরা আল-ইমরানঃ ১৮৮)। 
এই যুদ্ধ যখন শুরু হয়-তার কারণসমূহ কারও অজানা নয়। যেদিন 
বিগত. যুদ্ধ (১ম মহায়ুদ্ধ) শেষ হয়েছিল সেদিনই এই ২য় বিশ্ব যুদ্ধের ভিত্তি 
স্থাপন করা হয়েছিল। আজ যারা সততা, ন্যায়নীতি ও আন্তর্জাতিক 
ন্যায়বিচারের দাবী নিয়ে সোচ্চার হয়েছে তারাই বিগত যুদ্ধে “জয়যুক্ত হয়েই 
পৃথিবীর বুকে বন্য আইন” জারী করেছিল। তারা বিভিন্ন দেশ নিজেদের মধ্যে 
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এমনভাবে ভাগবাটোয়ারা শুরু করে দিল যেভাবে ডাকাতদল লুণ্ঠিত মাল 
নিজেদের মধ্যে ভাগবাটোয়ারা করে থাকে। তারা বিভিন্ন জাতিকে নিজেদের 
মধ্যে ভেড়া-বকরীর ন্যায় বন্টন করে এবং তাদের আদান-প্রদান করে। যুদ্ধ 
চলাকালীন সময় তারা জোর গলায় যেসব দাবী করেছিল এখন তা সবই ভুলে 
গেছে এবং বিজিত জাতিসমূহের সাথে তারা ঠিক সেরূপ ব্যবহার করে, 
জংগলে কোন হিংস্র প্রাণী তার শিকারের সাথে যেরূপ ব্যবহার করে থাকে। 
অর্থাৎ সততা ও ন্যায়-ইনসাফের কোনরূপ পরোয়া না করে তারা শুধুমাত্র 
শক্তিবলে দুর্বলদেরকে অবনত মস্তকে তাদের সিদ্ধান্ত মেনে নিতে বাধ্য করে। 
তারা জীবিত ও স্বাতন্ত্রবোধের অধিকারী জাতিসমূহের মাথায় ও বুকে এমন 
FANS করে এবং করতে থাকে যে, শেষ পর্যন্ত তারা আক্রোশের উত্তেজনয়ি 
Bam হয়ে যায়। তারা নিজেদের মস্তিকের ভারসাম্য হারিয়ে ফেলে এবং 
তাদের উপর এক কঠিন বৈপ্লবিক ব্যাধি চেপে বসে। এ মারাত্মক ব্যাধির 
পরিণতি এই দাঁড়ায় যে, একদিকে যেই তুর্কী জাতি পাঁচশত বছর পর্যন্ত 
মুসলিম. জাহানের সাথে গভীর আত্মিক বন্ধনে আবদ্ধ ছিল তারা এক কঠোর 
প্রকৃতির- জীতীয়তাবাদী মতবাদের অনুসারী হয়ে পড়ে এবং আজ পর্যন্ত তাদের 
মধ্যে ভারসাম্য ফিরে আসেনি। অপরদিকে সেই মহান জার্মান জাতি যারা 
“বর্তমান যুগে বিজ্ঞান; দর্শন ও সমাজবিজ্ঞানের পতাকাবাহী এবং যাদের 
ব্যাধির আক্রমণে জাতিপূজার মারাত্মক উন্মাদনার ' শিকার হয় এবং তারা 
নিজদেরকে এমন এক জাহিলী জীবনদর্শন ও স্বৈরাচারী রাজনৈতিক ব্যবস্থার 
নিকট সোপর্দ করে ষা সাধারণ অবস্থায় পৃথিবীর কোন সত্য, শিক্ষিত ও 
বুদ্ধিমান জাতি গ্রহণ করতে পারে না। 


জার্মানীতে নাৎসীবাদের উথ্থান এবং তার উপর আধিপত্যবাদী ও 
স্বৈরাচারী এবং যুদ্ধাংদেহী ও বিশ্ববিজয়ী ভূতের প্রভাবের সরাসরি ফল হচ্ছে 
সেইসব লোকের সীমাতিরিক্ত লালসা-বাসনা যারা আজ দাবী করছে, আমরা 
আন্তর্জাতিক ন্যায়নীতির প্রতিষ্ঠা, এবং aot আইনের বিলোপ সাধান করে 
মূল্যবোধ ও সভ্যতার, বিধান কার্যকর করার. জন্য অগ্রসর হয়েছি। এই হচ্ছে 
i ots at CAS, যা মানুষের হাত উপার্জন করেছে) আয়াতের 
ব্যাখ্যা এবং এই ব্যাখ্যা এখন আগুন ও রক্ত দিয়ে লেখা হচ্ছে। 
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এখনও এই দাবী সম্পূর্ণ ভ্রান্ত যে, তারা নিজেদের :লালসা ও কামনা- 
বাসনার পরিণতি অনুধাবন করতে পেরেছে এবং তা থেকে হাত গুটিয়ে নিয়ে 
এখন তারা কেবলমাত্র আন্তর্জাতিক ন্যায়নীতি কায়েমের জন্য যুদ্ধ 
করছে। অন্তর্জাতিক ন্যায়নীতি তো কয়েক বছর ধরে তাদের চোখের 
সামনেই পদদলিত হচ্ছে। চীন, .আবিসিনিয়া, .আরবেনিয়া, অস্টিয়া, 
বোহেমিয়া, স্পেন, মেমেল প্রতিটি দেশ তাদের নিম্পেষণের রক্তে রঞ্জিত। 
তারপরও উল্লেখিত দেশসমূহের কোথাও ন্যায়বাদিতা, ও মানব সভ্যতার 
সাহায্যকারী শিরা-উপশিরা কেন সঞ্জীবিত হল না? মানুষ কি শুধু 
পোল্যান্ডেই বসরাস করে যে, কেবলমাত্র তাদেরকেই জংলী আইন থেকে 
উদ্ধারের প্রয়োজন পড়ল এবং কোটি কোটি চৈনিক, আবিসিনীয়, আলবেনীয়, 
চেক প্রভৃতি জাতি ছিল না যে, তাদের উপর বন্য আইন ঠান্ডা মাথায় কার্যকর 
হতে দেয়া হল? 

পরিষ্কারভাবে কেন বলছেন না যে, আসল ব্যাপার হচ্ছে মহাসাগরের অপর 
পারে আধিপত্য বিস্তার করা এবং মূলত বিপদ হচ্ছে এই যে, পোল্যান্ড দখল 
করার পর জার্মানী প্রথমে তার হাত থেকে ১ম মহাযুদ্ধাকালীন সময়ে ছিনিয়ে 
নেয়া উপনিবেশগুলো দাবী করবে, অতপর পৃথিবীর বিশাল জনবসতিতে 
যেখানে এখনো নিজের প্রতিপত্তির ঢাক বাজছে এই উদীয়মান শক্তি আপনার 
প্রাধান্মকে চ্যালেঞ্জ করবে। অতএব সে এদিকে অগ্রসর হওয়ার পূর্বেই দোর 
গোরায় আপনি তার পথরোধ করতে চাচ্ছেন। যুদ্ধক্ষেত্রে লাফিয়ে পড়ার আসল 
উদ্দেশ্য হচ্ছে তাই, মানবতার নিরাপত্তা ও সহযোগিতা তার উদ্দেশ্য নয় যার 
উপর পূর্ব থেকেই জংলী বিধান বলবৎ হয়েছে এবং দেড় যুগ ধরে তা চলছে। 


যুদ্ধের মূল উদ্দেশ্য যখন তাই তখন দুনিয়া যদি এই যুদ্ধ সম্পর্কে ধারণা 
করে যে, একদিকে রয়েছে সত্য এবং অন্যদিকে রয়েছে বাতিল.তবে সে বড়ই 
নির্বোধ বনে যাবে। বাস্তবে উভয় দিকেই রয়েছে বাতিল আর বাতিল। উভয় 
পক্ষের যুদ্ধে লিস্ত হওয়ার উদ্দেশ্যের মৃধ্যে সত্য ও ন্যায়নীতির লেশ মাত্রও 
নেই। উভয় পক্ষ স্ব-স্ব হীন স্বার্থ চরিতার্থ করার জন্য যুদ্ধ করছে। একদল 
চাচ্ছে যে, যাদের উপর আমি বন্য আইন কার্যকর করেছি এখন অপর কেউ 

যেন তার উপর এই আইন প্রয়োগের সুযোগ না পায়। দ্বিতীয় পক্ষ চাচ্ছে যে, 
এই আইন যেখানে আগে থেকেই বলবৎ আছে সেখানে আরেকবার তা বলবৎ 
হোক। এই অবস্থায় ধোঁকায় নিমজ্জিত কোন ব্যক্তি যদি কোন এক পক্ষকে 
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FO মনে করে তবে আল্লাহ যেন তার বুদ্ধিবিবেকের প্রতি করুণা করেন! 
আর ধোৌকায় নিমজ্জিত কোন ব্যক্তি যদি বাস্তব ঘটনা, জ্ঞাত হওয়া সত্ত্বেও 
নিজের নাপাক উদ্দেশ্যের উপর সত্যপ্রীতির চোখ ধাঁধানো পর্দা ছেড়ে দেয় তবে 
আল্লাহ তার পর্দা উম্মোচন করুন। 


এই আজব দুনিয়ায় এর চেয়ে আজব ব্যাপার আর কি হতে পারে যে, 
দেড় যুগ ধরে যেখানে বর্বর আইন বলবৎ রয়েছে. এবং যেসব লোকের সাথে 
বৃদ্ধি ও যুক্তি-প্রমাণের পরিবর্তে সর্বদা পাশবিক শক্তির জোরে বিরোধসমূহের 
মীমাংসা করা হচ্ছে-সেখানে ঠিক সেই লোকদেরই বলা হচ্ছেঃ আমরা এই 
বর্বর আইন ও পাশবিক কর্মপন্থার বিলোপ সাধন করতে যাচ্ছি, এসো 
আমাদের সাহায্য কর। যেসব লোক স্বয়ং মানবীয় স্বাধীনতা থেকে বঞ্চিত 
এবং শক্তির রাজত্বের কাছে পরাভূত তাদের ডেকে বলা হচ্ছে-মানবীয় 
স্বাধীনতার সংরক্ষণের জন্য এবং “জোর যার মুলুক তার”, রাজত্বের 
কোরবানী কর। আবার তাদেরকে নির্বোধ সাজিয়ে বলা হচ্ছেঃ "এই উন্নত 
পর্যায়ের নীতিমালা (যার প্রতিষ্ঠার জন্য আমরা যুদ্ধ করছি) হিন্দস্তানের চেয়ে 
দুনিয়ার আর কোথাও মর্যাদার দৃষ্টিতে দেখা হয় না, এবং হিন্দুস্তানের চেয়ে 
অধিক কেউ তার সংরক্ষণের প্রতি গুরুত্ব দেয়নি এবং আমাদের পূর্ণ বিশ্বাস 
আছে যে, এই সময় যখন এমন সবকিছু বিপদের আশংকার মধ্যে রয়েছে যা 
মানব সভ্যতার জন্য খুবই মূল্যবান, হিন্দুস্তান তখন জোর যার WS তার 
রাজত্বের বিপরীতে মানবীয় স্বাধীনতার সাহায্যের জন্য নিজের শক্তি ব্যয় 
করবে এবং এই মর্যাদাপূর্ণ কাজে অংশগ্রহণ করবে যা দুনিয়ার বৃহৎ শক্তিবর্গ 
ও এঁতিহাসিক সভ্যতার মধ্যে সে লাভ করেছে।”, 

কত সুন্দর বাণী! এর প্রতিটি শব্দ “নৈতিক প্রগলভার"” কারক্কার্যময় দৃষ্টান্ত 
হিসাবে ইতিহাসের পাতায় সংরক্ষিত হওয়ার যোগ্য! 

_ ঠিক যে সময় হিন্দুস্তানকে এই পয়গাম দেয়া হচ্ছে ভারতের কমান্ডার 
ইন চীফ সাহেব চিটফিন্ড রিপোর্টের উপর মন্তব্য করতে গিয়ে বলেন, 
হিন্দুস্তানের সীমানা একদিকে মালয় ও সিংগাপুর, অন্যদিকে মিসর, এডেন 
ও পারস্য উপসাগর। এসব রাজ্য যদি ভারতের বন্ধুদের মালিকানায় থাকে 
তবে বুঝে নাও যে, এই দেশের বুকের উপর দুই দিক থেকে পিস্তলের লক্ষ্য 
স্থির করা হয়েছে। 
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প্রতিরক্ষার এই দৃষ্টিভংগী যে, এক দেশের প্রাকৃতিক সীমারেখা থেকে 
কয়েক হাজার মাইল সামনে তার রাজনৈতিক ও প্রতিরক্ষামূলক সীমা 
নির্ধারণ*করা হবে এবং এসম্পর্কে নিশ্চিত .করার জন্য বলা হবে যে, এ 
সীমারেখা এই দেশের বন্ধুদের কজায় থাকবে, হয় সরাসরি তা TH করা 
হবে অথবা তাদের সরকারকে নিজ প্রভাবাধীনে আনতে হবে- এটাই হচ্ছে 
স্বৈরাচার ও আধিপত্যের প্রাণ, এটাই হচ্ছে বিষের পুটলি, এটাই হচ্ছে যুদ্ধের 
ভিত্তি। এর দ্বারা সেইসব স্বার্থ ও কার্যক্রম শেষ হওয়ার কোন ধারা সৃষ্টি হতে 
পারে না যার সংরক্ষণ ও প্রতিষ্ঠার জন্য একটি সামাজ্যবাদী শক্তি নিজ 
সীমানা অতিক্রম করে অগ্রসর হতে থাকে, এমনকি গোটা পৃথিবী যতক্ষণ 
পর্যন্ত তার 'মিত্রদের’” হাতে দেখতে না পায় ততক্ষণ পর্যন্ত সে নিশ্চিত হতে 
পারে না। কারণ যেসব এলাকা সে নিজের সীমান্ত বলে দাবী করে তার 
প্রতিরক্ষার জন্য হাজার হাজার মাইল সামনে এক নতুন সীমান্ত নির্ধারিত হয় 
এবং সে আবার নিজের হেফাজতের দাবী করে যার জন্য পুনরায় সীমান্তরেখা 
আবার হাজার হাজার মাইল সামনে চলে যায়। 

এই আধিপত্যবাদী Pet সেই সময়ও এসব লোকের মস্তিষ্কে 
ঘুরপাক খাচ্ছিল যখন তারা. পৃথিবীবাসীকে নিশ্চয়তা প্রদান করছিল যে, 
আমরা এক Tangy মানবশক্রুর মস্তক বিচ্ছিন্ন করতে যাচ্ছি। অতপর এই 
বিষয়ে কি সন্দেহ অবশিষ্ট থাকতে পারে যে, তাদের ও তাদের প্রতিপক্ষের 
মধ্যে নৈতিক দিক থেকে কোন পার্থক্য নেই। মানবতার জন্য উতয়ের মধ্যে 
এক দলকে বেছে নেয়ার কোন সুযোগ নেই। উভয়ের দৃষ্টিভংগী এবং মূলনীতি 
এক, উদ্দেশ্য ও লক্ষ্য এক এবং কর্মপন্থাও এক। অতএব শেষ পর্যন্ত 
অগ্রাধিকার দেয়ার কি কারণ থাকতে পারে? 


যেসব লোকের নিজস্ব কোন মূলনীতি নেই, বরং অবস্থাভেদে ব্যক্তিগত 
অথবা জাতীয় উদ্দেশ্যের জন্য ব্যবসা করে তাদের পথ তো অন্ধকারে রয়েছে 
এবং তারা সেই রাস্তায় হাতড়িয়ে হাতড়িয়ে চলবে। কিন্তু মুসলমানদের রাস্তা 
সম্পূর্ণ পরিফার। আর মুসলমান হওয়ার অর্থই হচ্ছেঃ সে নিজের জীবনের 
জন্য একই নীতি, একই ব্যবস্থা, একই আইন অনুসরণ করে। পৃথিবীতে যাই 
হোক না কেন-মুসলমানদের. কাজ হচ্ছে নিজের মূলনীতির অনুসরণ। তা 
থেকে বিচ্যুত হওয়ার অর্থ এসব লোকের সাথে গিয়ে মিলিত হওয়া যারা 
ইসলামের নীতিমালা থেকে Ryo একটি মৌলিক ও নীতিগত কথা যা 
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দিয়েছে তা এই যে ঃ 
EY (40955 MB EEG ch Sy 


কি তল 
রি a? 
—- La) ৫ 


ie» 
"আল্লাহ মুমিনদের নিকট থেকে জান্নাতের বিনিময়ে তাদের জানমাল ক্রয় 
করে নিয়েছেন'”’- (সূরা তওবাঃ১১১)। 


অর্থাৎ মুমিন ব্যক্তি ঈমান আনার. সাথে সাথেই আল্লাহ্‌র হাতে বিক্রি হয়ে 
গেছে। এখন সে নিজের জানমালের মালিক নয় যে, যেখানে ইচ্ছা এই বিক্রিত 
জিনিস পুনরায় বিক্রি করবে অথবা তা ধ্বংস করবে। তার জানমাল খোদার 
মালিকানাধীন এবং সে তাঁর পক্ষ থেকে এর আমানতদার। আল্লাহর পথে তাঁর 
নির্দেশ ও বিধান অনুযায়ী এই আমানতকে 'কোরবানী করে দেয়া তো তার 
নৈতিক দায়িত্ব। কারণ ক্রয়-বিক্রয়ের যে লেনদেন সে পূর্বে করেছে তার দাবী 
এই যে, এই পণ্য আজ যে ক্রেতার সম্পদ তাতে তাঁর উদ্দেশ্য পূর্ণ করা হবে। 
কিন্তু সে যদি আল্লাহ ছাড়া অপর কারো নিকট তা বিক্রি করে তবে সে যেন 
বিক্রিত দ্রব্য পুনরায় বিক্রি করছে যা চরম অন্যায়। আর যদি নিজ ইচ্ছামত তা 
কোথাও ধ্বংস করে তবে সে আত্মসাতের অপরাধে অপরাধী। 
মুসলমানগণ আল্লাহ্র সাথে যে পণ্য বিনিময় করেছে এবং যে বিনিময়ের, 
কারণে তারা মুসলমান হয়েছে তার আলোকে মুসলমানের দায়িত্ব এই যে, 
জীবন দেয়া ও জীবন নেয়ার বেলায় সে খোদার বিধানের আনুগত্য কররে। আর 
আল্লাহ্র বিধান এই যে-. 
৮3) 21255 GH LANDY 
“তোমরা প্রাণ হত্যার অপরাধ কর না যা আল্লাহ হারাম করে দিয়েছেন- 
যথার্থ কারণ ব্যতীত” (সূরা বনী ইসরাঈলঃ wd) | 


425 08. দল 


By Sy tbs A 6958 
'্যারা আল্লাহ্র হারাম করা কোন প্রাণকে অকারণ ধ্বংস করে না-” 
(ফুরকানঃ ৬৮) 
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উপরোক্ত আয়াতন্বয়ে 'ধাণ’ বলতে প্রত্যেক ব্যক্তির নিজ Aion 
বুঝায় এবং অপরাপর লোকের প্রাণও। অর্থাৎ ' মুসলিম ব্যক্তি যথার্থ কারণ. 
ব্যতীত অন্য-ফোন উদ্দেশ্যে না নিজের জান দেবে, না অপর কারো জান হরণ 
ফরবে। 

পুনরায় “যথার্থ কারণ"-এর ব্যাখ্যা প্রদানপূবক কুরআন মজীদে ইরশাদ 
হচ্ছেঃ এ 
ce a UI CLG 23565585508 
se টির ae ae যুদ্ধ. করতে থাকবে যাবত না ফিজনা দূরীভূত 
ৰ “£হয় পৰং আল্লাহর দীন প্রতিষ্ঠিত হয়*- (সূরা বাকারাঃ ১৯৩)। 


ede tice আল্লাহ ব্যতীত অপর কারো বন্দী ও আনুগত্য করা 
এবং অপর কারো আইন কার্যকর থাকা-এসবই ফিতনার অন্তর্ভুক্ত এবং এই 
ফিতনার মূলোৎপাটন করা সেই যথার্থ কারণ যার জন্য মুসলমানকে মানব 
প্রাণের মত সম্মানিত ও মূল্যবান বন্ধু ধ্বংস করার মত কাজ করতে হবে। 
নারির জিনা ভিন নার! 


47% 
ig’ FES CHAS 


“ফিতনা হত্যার তুলনায়িও গুরম্তর"_ সূরা বাকারাঃ ১৯১) । 
SE জাহ Sen জল গলা হারে Tt) হযেছে! 


০৯ 


: 133 ৫25 Ji $e 2৮5৬ ir Sst 

চে ২৮৮৬ আট ৩29৩০ 
alae Wa রা রা re 
ভাগৃতের পথে যুদ্ধ করে” সূরা নিসাঃ ৭৬)। 
(০২৮ হচ্ছে মুসলমান. ও কাফেরের মধ্যে মৌলিক ও: নীতিগত: এর্থক্য। 
PRY. আল্লাহ্র, বাণী ATS করার জন্য সধ্লাম করবে। অর্থাৎ আল্লার 
সেই বিধান মানব জীবনের উপর রাজত্ব করবে যা তিনি, নবীঙথণের মাধ্যমে 
মানবীয় আচার- ব্যবহারে ন্যায় ইনসাফ কায়েম করার জন্য প্রেরণ করেন। 
পক্ষান্তরে WGN কাজ হচ্ছে- সে তাগৃত অর্থাৎ am, জুলুম- 
অত্যাচার, বাড়াবাড়ি. এরং Can সীমা লংবনকারীঘের উদ্দেশ্য সাধনের জন্য 
যুদ্ধ করছে। হাদীসে এসেছে £ 





২২ 
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De Seat IE sage diye SU ০৯১১৩ 

০৯ এ ৪৩১ SAE rb AES SFE Jetty ged 

BA INP 98১ EW ০৮৫০১ SE ৩৮ 955৯২ Qe ও 

- ait ৯২ 

"এক ব্যক্তি মহানবী (স)-এর নিকট উপস্থিত হয়ে আরয করলঃ এক 
ব্যক্তি যুদ্ধলব্দ মাল অর্জনের উদ্দেশ্যে যুদ্ধ করে এক ব্যক্তি প্রসিদ্ধি লাভের 
উদ্দেশ্যে যুদ্ধ করে এবং আরেক ব্যক্তি বিশিষ্ট মর্যাদা লাভের উদ্দেশ্যে যুদ্ধ 
FA! তাদের মধ্যে কার যুদ্ধ আল্লাহ্র পথে? তিনি বলেনঃ যে ব্যক্তি 
আল্লাহ্‌র কলেমাকে সমুন্নত করার উদ্দেশ্যে যুদ্ধ করে সে-ই আল্লাহ্‌র পথে 
যুদ্ধ করে।” 
অপর হাদীসে এসেছেঃ 

৩ nr SG (০৯০৬০৬১৬৯২৬ Io 

EA Les ৩৬৯১ ০৩ ০৩৬০ 

Gov lal ৬ ৪২১২ ০-৮৮১৯৫০১ JE 2 ৬৩৬ A dt 

~ay ৬৫ 

"এক ব্যক্তি মহানবী (স)-এর নিকট উপস্থিত হয়ে বলল, হে আল্লাহ্‌র 
রসূল! আল্লাহ্র পথের যুদ্ধ কোনটি? কারণ আমাদের মধ্যে কতেকে 
প্রতিশোধস্পৃহা নিয়ে যুদ্ধ করে এবং কতেকে জাতীয় আবেগে যুদ্ধ করে। 
মহানবী (স) মাথা উত্তোলন করে বলেনঃ যে ব্যক্তি আল্লাহ্র বাণী সমুন্নত 
করার জন্য যুদ্ধ করে সেই আল্লাহর পথে যুদ্ধ করে।” 
পক্ষান্তরে যে ব্যক্তি মানুষের আশীর্বাদ লাভের জন্য যুদ্ধ করে এবং কতিপয় 
টিন 85855855084 
জন্য যুদ্ধ করে- তাদের সম্পর্কে রসূলে খোদা (স) বলেনঃ 
4919৮ GAS 1৬৬ OV Said ০১০১ ডিএ 0৯১৩৯ 
০০০১ ৬০৭0৮০৯০১৬৬ GN AES ০৯৬৪ এও 2 


- Sb se? ৩১৬ 
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“কিয়ামতের দিন ap র্যক্তি অপর ব্যক্তির হাত ধরে নিয়ে এসে আল্লাহ্‌র 
নিকট আরজ করবে- সে আমাকে হত্যা করেছে। আল্লাহ তাআলা জিজ্ঞেস 
" "করবেনঃ তুমি তাকে কেন হত্যা করেছ? সে বলবে, অমুক ব্যক্তির সম্মান 
ও প্রতিপত্তি প্রতিষ্ঠার উদ্দেশ্যে। আল্লাই তাআলা বলবেনঃ সম্মান ও 
প্রতিপত্তির অধিকারী তো সে ছিল না। অতপর নিহত ব্যক্তির পাপগুলো 
হত্যাকারীর কাধে চাপিয়ে নেয়া হবে।” 
=" এসব শিক্ষাই পরিস্কার এবং সু্পষ্ট। যা কিছু হচ্ছে- ইসলামী দৃষ্টিকোণ 
থেকে এসবই ফিতনা, বিপর্যয় ও বিশৃংখলা। মুসলমানরা যদি যুদ্ধ করতে পারে 
তবে এই ফিতনাকে সামগ্রিকভাবে Wes করার জন্য এবং আল্লাহ্র 
বাণীকে সমুন্নত করার জন্যই লড়তে পারে। কোন দিক থেকে ফিতনাফাসাদে 
GIR করা এবং কুফরের পতাকাতলে কুফরী মতবাদ প্রচারের জন্য 
ARNT করা মুসলমানের পক্ষে কোনক্রমেই সম্ভব নয়। যে ব্যক্তি তদুপ 
করতে চায় তার জন্য এটাই উত্তম যে, সে মুসলিম নামটি পরিবর্তন করে 
প্রকাশ্যে তাদের সাথে মিলিত হোক যার প্রচার সে করতে চায়। 


জুমাদাল উলা, ১৩৭৬ হি./ফেকয়ারী ১৯৫৮ খু.। 
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গীতাক ইসলামের কেন্রমিতে দি হচ্ছর বিশ্ব সগলনে আজ 
আমি ইসলামী বিশ্বের বিভিন্ন অংশ থেকে আগত বিপুল সংখ্যক সত্যানুসারী 
মুমিনদের সৰ্বোধন করার এবং সত্যাশ্রয়ী মুমিনদের বিশেষ করে তাদের 
শিক্ষিত যুব সমাজের আসল কর্তব্য বিবৃত করার সুযোগ পেয়েছি। আমি এই 
মহামূল্যবান সৃযোগটির পূর্ণ সঘ্যবহার করতে চাই। এই ধরনের সুযোগ হয়তো 
আমার জীবনে আর নাও পেতে পারি-এ কথা মনে রেখে আমি হৃদয় উজার 
করে আমার সমস্ত বক্তব্য আপনাদের 'সামনে রেখে যেতে চাই। এর ফলে 
বর্তমান অবস্থার সঠিক চিত্র আপনাদের চোখের সামনে ভেসে উঠবে | এ 
অবস্থা সৃষ্টির যথার্থ কারণ আপনারা অনুধাবন করতে পারবেন এবং এর 
সংশোধনের জন্য আমার মতে যথার্থ বুদ্ধিমত্তা ও সাহসিকতার সাথে যেসব 
কর্মকৌশল ও উপায়-উপকরণ অবলম্বন করা একান্ত প্রয়োজন তা আপনারা 
অবলঙন করতে পারবেন। কাজেই যারা উপস্থিত আছেন তারা যারা অনুপস্থিত 
তাদের কাছে পৌছাবার দায়িত্ব গ্রহণ করুন। 
হসন্পানী বিশ্বের দুটি অংশ 

সর্বপ্রথম এ সত্যটি অনুধাবন করতে হবে যে, বর্তমান ইসলামী বিশ্ব দুটি 
বড় বড় অংশে বিভক্ত হয়ে রয়েছে। এর একটি অংশে মুসলমানরা সংখ্যালঘূ 
এবং সেখানে রাজনৈতিক কর্তৃত্ব রয়েছে সংখ্যাগুরুদের হাতে। আর দ্বিতীয় 
অংশটিতে মুসলমানরা বিপুল সংখ্যাগরিষ্ঠতার অধিকারী এবং রাজনৈতিক 
কর্তৃত্বের আসনেও তারাই সমাসীন। এ দুটি অংশের মধ্যে স্বাভাবিকভাবেই 
দ্বিতীয় অংশটিই বেশী গুরুত্বের অধিকারী। flare ইসলামিয়ার তবিষ্যত 
অনেকাংশে নির্ভর করছে স্বাধীন মুসলিম রাষ্ট্গুলির গৃহীত দৃষ্টিতংগী ও 
পদক্ষেপের উপর। অবশ্যি প্রথম অংশটির গুরুত্বও কম নয়। প্রথম অংশটিও 
নিজের জায়গায় বিপুল গুরুত্বের অধিকারী। কারণ দুনিয়ার সব অংশে ও সব 
অঞ্চলে একটি জীবন-দর্শন; আকীদা-বিশ্বাস ও মতাদর্শের পূর্ব থেকেই 
সামান্য সংখ্যক নয়, লক্ষ লক্ষ, কোটি কোটি অনুসারী থাকা এঁ মতাদর্শ ও 


মক্কা মুআযযমার মসজিদে দেহলবীতে ১৩৮২ হিজরীর ১৬ বিলহজ্জ আল্লামা সাইরেদ 


আবুল আলা মওদুদী (রহ) আরবী ভাবায় এ বজ্ৃতাটি প্রদান করেন। এ মজলিসে বিশেষ 
করে আরব দেশগুলোর যুব সমাজের বিপুল সমাবেশ ঘটেছিল। 
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St RAs ও বাহকদের শক্তি ও সাহস বৃদ্ধি করতে গারে। 
কিন্তু উল্লেখিত মতাদর্শটি যদি তার নিজের ঘরেই পরাজয় বরণ করে, তাহলে 
সারা বিশ্বে ছড়িয়ে থাকা তার এই অনুসারীরা, যারা আগে থেকেই ছিল সর্বত্র 
পরাজিত, এরপর আর নিজেদের জায়গায়, বেশীক্ষণ টিকে থাকতে সক্ষম. হবে 
না। তাই এ কথাটি এখন একটা: নির্জলা সত্যে পরিণত হয়েছে যে, আপাত 
দৃষ্টিতে বর্তমানে ইন্দোনেশিয়া-মালরেশিয়া- থেকে শুরু করে মরকো- 
নাইজেরিয়া পর্যন্ত ছড়িয়ে ছিটিয়ে থাকা মুসলিম রাষ্ট্রগুলোর উপরই ইসলামী 
Grae : ভবিষ্যত. নির্ভর sare, বাইরের কার্যকারণ দেখে আমরা যা কিছু 
আন্দাজ ‘অনুমান করতে পারি না। আল্লাহ তাআলার কুদরত ও হিকমাত. যদি 
কিছুই লেই। তিনি চাইলে পাষাণের বুক চিরে ঝরণাধারা প্রবাহিত করতে 
TT ee হর রানি 
পরিণত হতে পারে।- 
seer সুললিম দেশগুলোর অবস্থা 

ইসলামী বিশ্বের ভবিষ্যত মুসলিম. দেশগুলোর উপর ' নির্ভর করছে-... এ 
সিদ্ধান্তটির উপর RS করে এখন মুসলিম দেশগুলোর বর্তমান অবস্থা এবং 
তাদের সেই অবস্থার কারণগুলো বিশ্লেষণ করা যাক। 

আপনারা জানেন, সুদীর্ঘকাল চিন্তার স্থবিরতা, বুদ্ধিবৃত্তিক জড়তা, অবনতি, 
নৈতিক অবক্ষয়, বন্ধুগত পশ্চাদপদতার মধ্যে অবস্থান করার পর অধিকাংশ 
মুসলিম দেশ পাশ্চাত্য সাম্রাজ্যবাদের শিকারে পরিণত হয়েছিল। Ronit 
আঠারো শতক থেকে এ অবস্থার সূচনা হয়েছিল এবং বর্তমান শতকের সূচনা 
পর্বেই তা চূড়ান্ত পর্যায়ে পৌঁছে গিয়েছিল। এ সময় মাত্র হাতে গোনা দৃ-চারটি 
মুসলিম দেশ সরাসরি পাশ্চাত্য সাম্রাজ্যবাদের রাজনৈতিক গোলামী থেকে 
মুক্ত থাকতে পেরেছিল। কিন্তু অনবরত পরাজয় বরণ করার কারণে তাদের 
উনারা প্রানের eee: vince খারাপ হয়ে: পডেছিল। আর. যারা 
এই তথাকথিত স্বাধীন মুসপিম দেশগুলোর ভীতি ও পরাজিত মনোভাব 
অনেক বেশী বেড়ে গিয়েছিল। 
পাশ্চাত্য সাম্রাজ্যবাদের ফসল 

"পাশ্চাত্য সাম্রাজ্যবাদের আধিপত্যের সবচাইতে ধ্বংসকর যে “gst 
আময়া we” করেছি সেটি হচ্ছে আমাদের বুদ্ধিবৃত্তিক পরজিয় ও £নৈর্তিক 
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৩৪২ নির্বাচিত রচনাবলী 


বিকৃতি। এই সাম্াজ্যবাদীরা যদি “আমাদের ধন-সম্পদ লুট করে আমাদের 
ফতুর করে দিত এবং ব্যাপক হত্যাযজ্ঞ চালিয়ে আমাদের বংশ ধ্বংস করে 
দিত, তাহলেও বুঝি. আমাদের ততোটা সর্বনাশ হতো না, যতোটা তারা 
নিজেদের শিক্ষা, সত্যতা, সংস্কৃতি ও নৈতিক বিষ ছড়িয়ে আমাদের সর্বনাশ 
সাধন করতে সক্ষম হয়েছে। যেসব মুসলিম দেশের উপর তাদের আধিপত্য 
RES হয়েছে, সেসব দেশে তারা সবাই একটি সম্মিলিত নীতির মাধ্যমে 
আমাদের স্বাধীন শিক্ষা ব্যবস্থা খতম করে দিয়েছে। আর যেখানে পুরোপুরি 
খতম করতে পারেনি সেখানে অন্তত এ মুসলিম শিক্ষা ব্যবস্থার আওতাধীন 
শিক্ষিত ব্যক্তিদের জন্য সমাজ জীবনে কোন কর্মক্ষেত্র না রাখার ব্যবস্থা 
করেছে। অনুরূপভাবে তারা বিজিত জাতিগুলির ‘নিজেদের ভাষাকে: শিক্ষার 
মাধ্যম ও সরকারী ভাষা হিসেবে কায়েম রাখতে দেয়নি। এটাও ছিল তাদের 
নীতির একটি অবিচ্ছেদ্য অংগ। বরং এর পরিবর্তে তারা বিজয়ী ও শাসক 
জাতির ভাষাকে শিক্ষার মাধ্যমে পরিণত করে এবং তাকেই সরকারী: ভাষা 
গণ্য করে। পূর্ব থেকে পশ্চিম পর্যন্ত সমস্ত মুসলিম ETS ওলন্দাজ, ইংরেজ, 
অবলম্বন করে। এ পদ্ধতি অবলম্বন করে এই সাম্রাজ্যবাদীরা আমাদের “দেশে 
এমন এক শ্রেণীর উদ্ভব ঘটায়,-যারা একদিকে ইসলাম ও ইসলামের শিক্ষা 
এবং তার ইতিহাস ও এঁতিহ্যের প্রতি বিমুখ এবং অন্যদিকে ভাদের মন- 
Wis, চিন্তা-ভাবধারা ও দৃষ্টিভংগী সম্পূর্ণরূপে পাশ্চাত্য ছাঁচে গড়ে উঠে। 
অতঃপর এই শ্রেণীর পর অনবরত এমন সব শ্রেণীর উদ্ভব হতে থাকে যারা 
ইসলাম থেকে আরো বেশী দূরে সরে যায় এবং পাশ্চাত্য জীবন দর্শন ও 
সভ্ভতা-সং্কৃতিতে অনেক বেশী ডুবে যেতে থাকে। নিজেদের মাতৃভাষায় 
কথা বলা তাদের কাছে অত্যন্ত লঙ্জাকর এবং বিজয়ী শাসকদের ভাষায় 
কথা বলা গর্বের বিষয়ে পরিণত হয়। পশ্চিমা শাসক সমাজ খৃষ্টবাদের ব্যাপারে 
যতই গৌড়ামির পরিচয়. দিক না কেন আমাদের এই ফিরিংগী :-পরস্ত 
গোলামদের নিজেদের মুসলমানিত্ের জন্য লজ্জাবোধ জেগে উঠে। এজন্যে তারা 
সগর্বে নিজেদের ইসলামদ্রোহিতার ঘোষণা দেয়। পাশ্চাত্য শাসকরা তাদের 
সাবেকী আমলের বন্তাপচা জাতীয় এঁতিহ্যের প্রতি যতই সম্মান প্রদর্শন করুক 
"না! কেন, আমাদের. এই গোলাম শ্রেণী নিজেদের জাতীয় এতিহ্যকে হেয় 
প্রতিপন্ন করাকেই নিজেদের মর্যাদা লাভের উপায় মনে করতে থাকে। পশ্চিমা 
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নির্বাচিত রচনাবলী ৩৪৩, 


শাসকরা দীর্ঘকাল মুসলিম দেশে অবস্থান করার পরও কোনো দিন 
মুম্লমানদের লেবাস-পোশাক ও জীবন যাপন প্রণালী অবলম্বন করেনি। কিন্তু 
এই গোলামের দল নিজেদের দেশে অবস্থান করেও এ বিজয়ী শাসকদের 
লেবাস-পোশাক, তাদের সামাজিক পদ্ধতি, তাদের পানাহারের রীতিনীতি, 
তাদের সাংস্কৃতিক রীতি-পদ্ধতি এমনকি তাদের উঠাবসা, চলাফেরা ও 
নড়াচড়া করার প্রত্যেকটি কায়দা-কানূন নকল করতে থাকে এবং এর 
মোকাবিলায় নিজের জাতির প্রত্যেকটি জিনিসই তাদের কাছে ER ও 
অর্থহীন হয়ে পড়ে। এরপর পশ্চিমা শাসকদের অনুকরণে এরা বন্থুবাদিতা, 
নাস্তিক্যবাদ, জাহিলিয়াত পরস্তি, জাতীয়তাবাদ, চারিত্রিক নৈরাজ্য এবং 
নৈতিক চরিত্রহীনতার বিষ আকণ্ঠ পান করে বসে। তাদের মন-মগজে এ কথা 
বসে যায় যে, পশ্চিম থেকে যা কিছু আসে তা পুরোপুরি সত্য ছাড়া আর 
কিছুই নয়, তাকে নির্দ্বিধায় গ্রহণ করে নেয়াই হচ্ছে প্রগতি এবং তাকে গ্রহণ 
না করা রক্ষণশীলতা ও পশ্চাদপদতা ছাড়া আর কিছুই নয়। 


পশ্চিমা সামাজ্যবাদের স্থায়ী নীতি হিসাবে এটা স্বীকৃত হয়েছিল যে, যারা 
তাদের রঙে যত বেশী রঞ্জিত হবে এবং ইসলামী প্রভাব থেকে যত বেশী মুক্ত 
হরে, জীবনের সর্বক্ষেত্রে তাদের ততো বেশী উন্নত মর্যাদা দান করা হবে। এই 
নীতির অনিবার্য ফল স্বরূপ দেশের শাসন কর্তৃত্বের উচ্চতম আসন তাদেরই 
দখলে চলে যায়। সাম্রাজ্যবাদীদের প্রধান সামরিক ও বেসামরিক পদে এরাই 
নিয়ুক্ত হয়। রাজনীতিতে এরাই গুরুত্বপূর্ণ মর্যাদার আসন লাভ করে। এরাই হয় 
রাজনৈতিক আন্দোলনগুলোর নেতা। এরাই পার্লামেন্টে জনগণের প্রতিনিধি 
হিসাবে প্রবেশ করে। মুসলিম দেশগুলোর অর্থনৈতিক জীবনে এরাই ছেয়ে যায়। 


এরপর মুসলিম দেশগুলোয় যখন স্বাধীনতা আন্দোলনের জন্ম হতে থাকে 
কারণ এরাই শাসরুদের ভাষায় কথা বলতে পারতো। এরাই তাদের..মেজাজ- 
স্বভাব-প্রকৃত্তি, জানতো আর এরাই ছিল তাদের সবচেয়ে কাছের লোক। 
. অনুরূপভাবে যখন এই দেশগুলো আজাদি-লাভ করতে থাকে, আজাদি লাভের 
পর কর্তৃত্বও এদেরই হাতে চলে আসে এবং সাম্রাজ্যবাদীদের খেলাফত: এরাই 
WS FSI) কারণ সাম্রাজ্যবাদীদের .আওভাধীনে এরাই লাভ করেছিল 
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৩৪৪ নির্বাচিত রচনাবলী. 

৮ বিনীত ভল্লেখবোন্সয দিক eit 
' সাম্রাজ্যবাদী শাসনের শুরু থেকে শেষ এবং Witte: সুলকি 

রা রি মা Geos বন যা oon 


প্ররোজন মনে করছি। কেননা এগুলো বাদ দিয়ে বর্তমান অবস্থার যথার্থ চিত্র 
অনুধাবন করা কোনক্রমেই সম্ভবপর AW! 


.. এক, পশ্চিমা সমাছাবাদীরা তাদের সম সাম্রাজ্যবাদী শাসনামলে কোন 
একু স্থানেও সাধারণ মুসলমানদের ইসলাম থেকে দূরে সরিয়ে দিতে সক্ষম 
হয়নি। নিসন্দেহে ভারা জাহিলিয়াতের প্রসার ঘটিয়েছে, মুসলিম জনগণের 
মধ্যে অনেক চারিত্রিক বিকৃতিরও জন্ম দিয়েছে এবং ইসলামী. .আইন- 
কানুনের পরিবর্তে নিজেদের আইন জারি করে মুসলমানদের .অমূসলিমের 
জীরন যাপনে অভ্যস্থ করে তুলেছে। কিন্তু এতসব সত্বেও দুনিয়ার কোন দেশের 
মুসলিম জনগোষ্ঠী একটি জনগোষ্ঠী হিসাবে তাদের ধ্রভাবাধীনে বসবাল' 
করেও ইসলামের প্রতি বিদ্রোহী মনোভাবাপর হতে পারেনি। বর্তমানে দুনিয়ার 
প্রত্যেক দেশে সাধারণ মুসলমানরা ঠিক তেমনি ইসলামের প্রতি বিধ্বস্ত রয়ে 
গেছে যেমনি এর আগে ছিল। তারা হয়তো ইসলামকে জানে না কিন্তু তাকে 
মৈনে চলে, তার প্রতি গভীরভাবে আসক্ত এবং ইসলাম ছাড়া আর কোন 
কিছুতেই তারা FAL নয়। তাদের নৈতিক চরিত্র মারাত্মকভাবে বিকৃত হয়ে 
গেছে এবং তাদের আচার-আচরণ-অভ্যাস একেবারে নষ্ট হয়ে গেছে।. 
এরপরেও তাদের WHI ও মূল্যবোধের পরিবর্তন হয়নি এবং তাদের 
মনিদন্ডসমূহ সম্পূর্ণ "পরিবর্তিত রয়ে গেছে। তারা সূদ, যেনা ও মদ্যপানে 
আসক্ত হতে পারে এবং হয়ে যাচ্ছে কিন্তু ফিরিংগী সত্যতার পূর্জারী ক্ষুদ্র 
একটি গোষ্ঠী ছাড়া সাধারণ মুসলমানদের মধ্যে একজনও এমন পাওয়া যাবে 
না যে এ বন্তুগুলিকে হারাম মনে করে না। তারা নাচ, গান ও অন্যান্য 
নৈতিকতা বিগহিত কাজের মজা ত্যাগ করতে হয়তো পারছে নী-কিন্তু ক্ষ 
একটি পাশ্চাত্য পৃদ্ধারী দল ছাড়া সাধারণ মুসঙ্গমানরা কোনক্রমেই একে 
যথার্থ সংস্কৃতি বলে মেনে নিতে প্রস্তুত নয়। অনুরূপভাবে পাশ্চাত্য আইরনয় 
আগুতার জীবন যাপন করছে তারা কয়েক পুরুষ কিন্তু এ. আইনটি যথার্থ 
সত্য এবং ইসলামের আইন বাসি হয়ে গেছে_ এরূপ খারণা তদের মগজে 
শ্রেণীটি যতই পশ্চিমা আইনের প্রতি আস্থাশীল থাকুক না কেম. সাধারণ 
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Peer বিপুল সংখ্যাগুরু অংশ চিরকালের ন্যায় আজও একমাত্র 
ইলমের আইনকে সত্য বলে মনে করে এবং তার প্রতিষ্ঠা ও প্রবর্তন চার। 


করছেন। কারণ তারা জনগণের ভাষায় কথা বলেন এবং জনগণের আকীদা- 
বিশ্বাস ও চিন্তা-পদ্ধতির প্রতিনিধিত্ব করেন। কিন্তু দেশের কর্তৃত্ব ক্ষমতা 
তাদের নাগালের সম্পূর্ণ বাইরে চলে গেছে। তাছাড়া দীর্ঘকাল থেকে পার্থিব 
বিষয়ের সাথে সম্পর্কহীন থাকার কারণে মুসলমানদের রাজনৈতিক নেতৃত্ব ' 
দেবার এবং শাসন কর্তৃত্ব হাতে নিয়ে. কোনো দেশের শাসন ব্যবস্থা পরিচলনা 
করার যোগ্যতাও তারা হারিয়ে ফেলেছেন। এ কারণে কোন একটি মুসলিম 
দেশেও তারা আজাদি আন্দোলনে নেতৃত্ব দিতে পারেননি। কোথাও আজাদি 
লাভের পর শাসন কর্তৃত্ব তাদের শামিল করা lal আমাদের সামাজিক 
জীবনাধানে দীর্ঘকাল থেকে তারা কেবল এমন এক দায়িত্ব টা Se 
চলেছেন. . যাকে  মোটরের ব্রেকের সাথে তুলনা করা যেতে পারে। 
পাশ্চাত্যবাদী শ্রেণী হচ্ছে ছাইভার আর এই উলামায়ে কেরাম হচ্ছেন গাড়ির 
ব্েক। এই ব্রেক গাড়ির গতির দরন্ততাকে কিছু না কিছু Fae ও প্রতিহত 
করে যাচ্ছে। কিণ্ঠু কোনো কোনো দেশে এই ব্রেক ভেঙে গেছে এবং গাড়ি 
অতি দ্রুত নীচের দিকে নেমে যাচ্ছে। অবশ্য গাড়ির পরিচালকরা এই সুধারণা 
করে চলছে যে, তাদের গাড়ি উপরের দিকে উঠছে। 


তৃতীয়. কথাটি হচ্ছে, দুনিয়ার যেখানেই আজাদি আন্দোলন শুরু হয়েছে, 
তার নেতৃত্বের আসনে 'প্াশ্চাত্যরাদী লোকেরা আসীন কলে কোথাও 
ধর্মীয় আবেদন ছাড়া সাধারণ মুসলমানদের নাড়া দেয়া যায়নি এবং তাদের 
ত্যাগ স্বীকারে উদ্বুদ্ধ করাও সম্ভব হয়নি। সকল দেশেই ইসলামের নামে 
তাদের জনগণকে আহবান করতে হয়েছে। সব জায়গায় আল্লাহ, রসূল ও 
কুরজানের : নামে... তাদের আবেদন করতে হয়েছে। সর্বত্রই আঙ্গাদি 
আন্দোলনকে তাদের ইসলাম ও কুফরের লড়াই গণ্য করতে হয়েছে। এসব 
ছাড়া -কোথাও নিজেদের জাতিকে তারা নিজেদের পেছনে ৬ sual 
-প্রারেলি। এখন বিশ্ব-ইতিহাসের সবচাইতে বড় ও নজীরবিহীন 

আমরা দেখতে পাচ্ছি, সর্বত্র আজাদি. হাসিলের পরপরই এই জাতীয় নেতারা 
নিজদের সমস্ত ওয়াদা থেকে মুখ ফিরিয়ে নিয়েছে এবং তার প্রথম-শিরার 
আছে লই ইল্লা যার: সাহায্যে তারা আজাদির লড়াইয়ে জয়লাত করেছিল। 
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৩৪৬ নির্বাচিত রচনাবলী 


চতুর্থ শু সর্বশেষে SNC বাটি হচ্ছে ই রে এইসব লোকের 

নেতৃত্বে মুসলিম দেশগুলো কেবলমাত্র রাজনৈতিক আজাদি লাভ করেছে? 
ac Gris © Gee ete eh Ge er 
পূর্বে শাসন কর্তৃত্ব ছিল বাইরের লোকদের হাতে আর বর্তমানে ভা চলে 
এসেছে ঘরের লোকদের হাতে। কিন্তু যে ধরনের মনমানসিকতা সম্পন্ন 
লোকেরা যেসব মতাদর্শ ও নীতি নিয়মের সাহায্যে পূর্বে শাসন কর্তৃত্ব চালিয়ে 
আসছিল সেই ধরনের মানসিকতার অধিকারী লোকেরা সেই একই ধরনের 
মতাদর্শের সহায়তায় এখনো শাসন কর্তৃত্ব চালাচ্ছে এ দৃষ্টিতে দেখলে 
কোনো পাৰ্থক্যই হয়নি। সাম্জবাদীরা যে শিক্ষা ব্যবস্থার প্রচলন করেছিল তা 
এখনো প্রতিষ্ঠিত ও প্রচলিত রয়েছে, তাদের প্রবর্তিত আইন এখনো প্রচলিত 
রয়েছে এবং তাদের নির্ধারিত পথে পরবর্তী আইন প্রণয়নের কাজও চলছে। 
বরং পশ্চিমা সাম্াজ্যবাদীরা কখনো মুসলমানদের ব্যক্তি সাক্রান্ত আইনের 
(Personal Law) হস্তক্ষেপ করার সাহস করেনি, কিন্তু স্বাধীন মুসলিম 
রাষ্ট্রগুলোয় আজ তা করা হচ্ছে। সাম্রাজ্যবাদীরা সভ্যতা, সংস্কৃতি ও.নৈতিকতা 
সম্পর্কিত যেসব মতবাদ ও আদর্শ দিয়ে গেছে তার মধ্যে তাদের চাইতেও 
বেশী করে ডুবিয়ে দেবার এবং এঁ মতাদর্শগুলো অনুযায়ী জাতীয় জীবনকে 
বিকৃত করার কাজ দ্রুত গতিতে এগিয়ে চলছে। পাশ্চাত্য জাতীয়তাবাদী 
মতবাদ ছাড়া সমাজ জীবনের অন্য কোনো নকশা তারা কল্পনাই করতে পারে 
না। এঁ নক্শা অনুযায়ী তারা মুসলিম রাষ্ট্রগুলোর ব্যবস্থাপনা পরিচালনা করছে। 
এ কারণেই বিভিন্ন দেশের মুসলমানদেরকে তারা পরস্পর থেকে বিচ্ছিন্ন 
করে রেখে দিয়েছে। তাদের মন মস্তিষ্কে নাস্তিক্যবাদও প্রতিষ্ঠিত হয়ে গেছে। 
যেখানেই তারা নিজেদের প্রভাব বিস্তার করতে সক্ষম সেখানেই মুসলিম যুব 
কিশোর সমাজকে এতদূর নষ্ট করে ফেলেছে যার ফলে তারা আল্লাহ, রসূল ও 
আখেরাতের প্রতি বিদ্রুপ বাণ নিক্ষেপ করতে শুরু করেছে। ধর্মহীনতার মধ্যে 
তারা নিজেরা ডুবে গেছে এবং তাদের নেতৃত্ব সর্বত্র মুসলমানদের মধ্যে দীন ও 
নৈতিকতা বিরোধী কার্যকলাপ, অশ্রীলতা ও বেহায়াপনা ছড়িয়ে চলছে। সত্য 

বলতে কি এরা পাশ্চাত্য সাম্রাজ্যবাদের যতই দুশমন হোক না কেন-পাস্টাত্য 
সামাজ্যবাদীরা দুনিয়ার সব জিনিসের চাইতে তাদের কাছে বেশী প্রিয়। পাশ্চাত্য 
সায়াজ্যবাদীদের প্রত্যেকটা কাজের প্রশংসায় এরা পঞ্চমুখ। তাদের প্রত্যেকটা 
কথাকে এরা সত্যের মানদন্ড মনে করে। এরা তাদের প্রত্যেকটা কাজের 
অনুকরণ করে। তাদের ও এদের মধ্যে শুধু পার্থক্য এতটুকু যে, তাঁরা হচ্ছে 
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মুজতাহিদ আর এন. হচ্ছে নিছক অন্ধ মুকাল্লিন তথা অন্ধ -অনুসরণকারী। 
তানের বাঁধানো পথ থেকে এক ইঞ্চি সরে গিয়ে নতুন কোনো পথ তৈরী 
করার ক্ষমতা এদের নেই। 

-এই চারটি সুস্পষ্ট সত্যের ভিত্তিতে এখন দুনিয়ার স্বাধীন মুসলিম 
জাতিগুলির অবস্থা পর্যালোচনা করলে বর্তমানের সমগ্র পরিস্থিতি আপনাদের 
সামনে সুস্পষ্ট হয়ে ভেসে উঠবে। দুনিয়ার সমস্ত স্বাধীন মুসলিম রাষ্ট্রগুলি 
বর্তমানে অন্তঃসারশূন্য হয়ে পড়েছে। কারণ সর্বত্র তারা নিজেদের জাতির 
আসতে চাঁয়। কিন্তু এরা জোরপূর্বক তাদের পাশ্চাত্যবাদীতার পথে টেনে নিয়ে 
যাচ্ছে। ফলে কোথাও মুসলিম জাতির হৃদয় নিজ সরকারের সহযোগী নয়। 
সরকার তখনই মজবুত হয় যখন সরকার পরিচালনাকারীদের হাত এবং 
জাঁতির হৃদয় পরিপূর্ণ এঁক্যের ভিত্তিতে একযোগে জাতীয় বিনির্মার্ণের কাজে 
আত্মনিয়োগ করে। বিপরিতপক্ষে যেখানে হৃদয় ও হাত পরস্পর দ্বন্ব- 
সংঘাতে লিপ্ত থাকে সেখানে পারস্পরিক যুদ্ধে সর্বশক্তি বিনষ্ট হয়ে যায় এবং 
ছাতি দান জাতিয় উতর পথে বুক হও পাতি বুধ গা 





“ এই পরিস্থিতির স্বাভাবিক পরিণতি হিসেবে মুসলিম দেশগুলোয় একের 
পর. এক . একনায়কতন্ত প্রতিষ্ঠিত হতে চলেছে। পাশ্চাত্যবাদী ক্ষুদ্রতম 
সংখ্যালঘু শ্রেণীটি, “যারা সাম্রাজ্যবাদীদের খেলাফত লাভ করেছে, তারা একথা 
ভালভাবেই জানে যে, রাষ্ট্রব্যবস্থা যদি জনগণের ভোটের উপর নির্ভর করে, 
তাহলে দেশের কর্তৃত্ব ও ক্ষমতা তাদের হাতে থাকতে পারবে না, বরং দ্রুত 
হোক বা ধীরে ধীরে তা অনিবার্যভাবে স্থানান্তরিত হয়ে যাবে এমন সব 
লোকদের হাতে যারা জনগণের আবেগ-অনুভূতি, আশা-আকাতখা ও ঈমান- 
আকীদা অনুযায়ী দেশ চালাতে সক্ষম। তাই কোথাও তারা গণতন্ত্রকে 
সাফল্যের সাথে টিকে থাকতে দিচ্ছে না এবং সর্বত্র ত্রকনায়কত্ববাদী ব্যবস্থা 
প্রতিষ্ঠিত করে চলেছে তবে ধোকা দেবার জন্য তারা একনায়কত্ববাদে 
ইতর ee 


শুরুতে কিছু দিন নেতৃত্ব এই দলের রাজনৈতিক নেতাদের হাতে থাকে 
এবং বেসামরিক কর্মচারীরা মুসলিম দেশগুলোর ব্যবস্থাপনা পরিচালনা করতে 
থাকে। কিন্তু এই অবস্থার স্বাভাবিক পরিণতি হিসাবে মুসলিম দেশগুলোর 
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সেনাবাহিনীতে Me এ অনুভূতি জন্মলাভ করে যে, একনায়কত্ব তো আঁসলে 
তাদের শক্তির ওপরই নির্ভর করছে। এ অনুভূতি সামরিক অফিসারদের অতি 
PS রাজনৈতিক ময়দানে টেনে আনে এবং তারা গোপন AST মাধ্যমে 
করে। এখন মুসলিম দেশগুলোর জন্য তাদের সেনাবাহিনী একটি আপদে 
পরিণত হয়েছে। বাইরের দুশমনদের বিরুদ্ধে লড়াই করে দেশ রক্ষার দায়িত্ব 
পালন করা এখন আর তাদের কাজ নয়। বরং এখন তাদের কাজ হচ্ছে 
নিজেদের দেশের. লোকদের জয় করা এবং জনগণ নিজেদের প্রতিরক্ষার জন্য 
তাদের হাতে যে অস্ত্র ভূলে দিয়েছিল তার সাহায্যে তাদের নিজেদের গোলামে 
পরিণত করা। বর্তমানে মুসবিম দেশগুলোর ভাগ্যের ফয়সালা পার্লামেন্টে :-নয়, 
সেনাবাহিনীর ব্যারাকে অনুষ্ঠিত হচ্ছে। আরার এই সৈন্যরাও কোনো - একটি 
নেতৃত্বের উপর একমত নয়। বরং প্রত্যেক সামরিক অফিসার নতুন কোন 
চক্রান্ত করে অন্যদের হত্যা করে নিজে তার জায়গায় ক্ষমতা দখলের জন্য 
সুযোগের অপেক্ষায় থাকে। তাদের প্রত্যেকেই আসার সময় বিপ্রবের অগ্রদূত 
হয়ে আসে এবং আত্মসাতকারী ও বিশ্বাসঘাতক -হিসেবে বিদায় নেয়। পূর্ব 
থেকে পশ্চিম পর্যন্ত বেশীর ভাগ মুসলিম জাতি এখন নিছক দর্শকের ভূমিকায় 
অবস্থান করছে। তাদের বিষয়াবলী চালাবার ব্যাপারে এখন আর তাদের 
মতামত ‘ও সন্তোষ-অসন্তোষের কোনো তোয়াক্কা নেই। তাদের অঞ্জান্তেই 
অন্ধকারে বিপ্রবের মালমসন্লা তৈরী হয়ে যায় এবং কোনো একদিন হঠাৎ 
তাদের মাথার ওপর সেগুলো ঢেলে দেয়া হয়। তবে একটি ব্যাপারে এইসব 
পরস্পর সংঘর্ষরত বিপ্লবী নেতারা একমত এবং সেটি হচ্ছে এই যে, তাদের 
মধ্য থেকে যে-ই সামনে আসে সে-ই পূর্ববরতীর ন্যায় পাশ্চাত্যের মানসিক 
দাসত্ব এবং ধর্মহীনতা, অশ্লীলতা ও বেহায়াপনার ধারক-বাহক হয়। 
এই অন্ধকারের মধ্যেও আশার একটা.আলো দেখা যাচ্ছে। তার মধ্যে দুটি 
সত্য জামি সুস্পষ্টভাবে দেখতে পাচ্ছি। একটি হচ্ছে, আল্লাহ তাআলা এই 
ধর্মহীন ও অশ্রীলতার ধারক-বাহকদের পরস্পরের সাথে সঘের্ষে- লিষ্ট কল্প 
দিয়েছেন এবং তারা একজন অন্য জনের শিকড় কাটছে। খোদা না খাস্তা তারা 
এঁক্যবদ্ধ থাকলে ত্য়ারহ বিপদ দেখা দিত। কিন্তু তাদের পথপ্রদর্শক হচ্ছে 
শয়তান. আর শয়তানের চাল হয় সব সময় দুর্বল। এই সংগে দ্বিতীয় যে 
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SPRY সভ্যটি আমি লেখতে পাচ্ছি তা. হচ্ছে, মুসলিম মিল্লাতের হৃদয় সর্ব 
সন্তুষ্ট নয়+ সৎ ব্যক্তিদের কোনো একটি দল যদি চিন্তার ক্ষেত্রে মুসলমান এবং 
বুদ্িবৃন্টিক দিক দিয়ে নেতৃত্ব দানের যোগ্যতা সম্পন হয়-তাহলে পরিশেষে 
তারাই রিজয়ী হবে এবং মুসলিম জাতিসমূহ এই বেদীন ও ফাসেক নেতৃত্ব 
থেকে মুক্তি লাভ করবে-এর-পূর্ণ সম্ভাবনা দেখা যাচ্ছে। 


এ সময় কাজের আসল সুযোগ রয়েছে তাদের যারা একদিকে পাশ্চাত্য 
পদ্ধতিতে শিক্ষা লাভ করেছেন এবং অন্যদিকে নিজেদের দিলে আল্লাহ্‌, রসূল, 
কুরআন ও আখেরাতের: প্রতি-ঈমান সংরক্ষিত রেখেছেন। প্রাচীন পদ্ধতিতে 
দীনী শিক্ষা লাতকারী লোকেরা নৈতিক ও আধ্যাত্মিক দিক থেকে এবং 
ইন্মে-স্টনের ব্যাপারে তাদের সর্বোত্তম সাহায্যকারী হতে পারেন। কিন্তু 
দুৰ্ভাগ্যক্ৰমে নেতৃত্ব দান GR কার্য পরিচালনার জন্য যে ধরনের যোগ্যতার 
প্রয়োজন তা তাদের নেই। এ যোগ্যতাগুলো বর্তমানে কেবলমাত্র প্রথমোক্ত 
দলটির মধ্যেই পাওয়া ষায়। কাজেই বর্তমানে এ দলটির অগ্রবর্তী হয়ে কাজ 
করার অধিক প্রয়োজন রয়েছে। তাদের প্রতি আমার পরামর্শ নিম্নরূপঃ 


তাদের ইসলামের Het ও সঠিক জ্ঞান লাভ করতে. হবে। এভাবে তাদের 
অন্তর যেমন মুসলমান তেমনি মন্তিকও মুসলমান হয়ে যাবে এবং সামষ্টিক 
en রাতে রি পরিচালনা করার যোগ্যতা 
ভারা RO করবে। .. 
ছুই নিজেদের দৈত্তিক সংশোখন 
| তাদের “নিজেদের নৈতিক ও চারিত্রিক সংশোধনে এগিয়ে আসতে হবে। 
এভাবে তাদের নৈতিক জীবনধারা কার্যত সেই ইসলামের অনুগামী হবে যাকে 
তারা. আকীদাগতভাবে সত্য বলে মেনে নিয়েছে। মনে রাখবেন, কথা ও 
কাজের বৈপরীত্য মানুষের মধ্যে মোনাফেকী প্রবণতা সৃষ্টি করে এবং বাইকের 
জগতে তার প্রতি আস্থা খতম হয়ে যায়। আপনার সাফল্য পুরোপুরি নির্ভর 
: সভা ও সত্যানুসারিতার উপর। আর খে ব্যক্তি বলে 
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SOT এবং করে অন্যটা সে কখনো আন্তরিক হতে পারে না- এবং তাকে 
আন্তরিক.বলে মেনে নেয়াও যেতে পারে না। আপনার নিজের জীবনে বৈপরীত্য 
থাকলে অন্যরা আপনাকে বিশ্বাস করবে না এবং আপনার নিজের দিলেও 
নিজের উপর সুদৃঢ় আস্থা সৃষ্টি হতে পারবে না। তাই ইসলামী দাওয়াতের 
কাজে লিপ্ত প্রত্যেক ব্যক্তির প্রতি আমার আন্তরিক উপদেশঃ যে- বিষয়গুলো 
সম্পর্কে আপনারা জানতে পারবেন. যে, ইসলাম এর এই হুকুম. দিয়েছে 
সেগুলো করে যান আর যেগুলো সম্পর্কে জানতে পারবেন যে, ইসলাম 
এগুলো নিষেধ করেছে সেগুলো থেকে দূরে থাকার জন্য পুরোপুরি প্রচেষ্টা 
চালিয়েযান। 


তিনঃ পাশ্চাত্য সভ্যতা ও দর্শনের সমালোচনা 

তাদের মস্তিষ্কের সমস্ত যোগ্যতা এবং সমগ্র লেখনী ও 'বাকশক্তিকে 
পাশ্চাত্য সভ্যতা, সংস্কৃতি ও জীবন দর্শনের সমালোচনায় নিয়োজিত করা 
উচিত। জাহিলিয়াতের এই মূর্তিটিকে, যাকে আজ সারা দুনিয়া পূজা করছে, 
ভেঙ্গে চূর্ণবিচূর্ণ করে দেয়া উচিৎ। এর. মোকাবিলায় এমন যুক্তিসংগত 
পদ্ধতিতে ইসলামের আকীদা-বিশ্বাস, মূলনীতি, মৌল বিষয়াদি ও জীবন 
যাপনের জন্য প্রয়োজনীয় আইন-কানুনের ব্যাখ্যা প্রদান ও সেগুলি পুনর্বিন্যাস 
করতে হবে, যাতে নতুন বংশধরদের মনে সেগুলির নির্ভুলতার ব্যাপারে পূর্ণ 
বিশ্বাস জন্মে এবং তাদের মনে এই আস্থার সৃষ্টি হয় যে, আধুনিক যুগে 
একটি জাতি এ আকীদা-বিশ্বাস, মূলনীতি ও আইন-কানুন গ্রহণ 'করে 
কেবল উন্নতিই করতে সক্ষম তাই নয়, বরং অন্যের চাইতে অধ্চসর ee 
পুরোপুরি সক্ষম। এ কাজটি যত নির্ভুল পদ্ধতিতে এবং যত ব্যাপক" শর্ধায়ে 
হতে থাকবে ততই ইসলামী দাওয়াতের জন্য আপনারা সৈনিক দল লাত 
করতে থাকবেন। জীবনের সব বিভাগ থেকে সৈনিকরা বের হয়ে আসতে 
থাকবে। সুদীর্ঘকাল পর্যন্ত এ কাজটির সিলসিলা জারী থাকা উচিত। তাহলে 
একটি দেশের সমগ্র ব্যবস্থাপনা ইসলামী নীতির ভিত্তিতে পরিচালনা করার 
মতো বিপুল সংখ্যক লোক গড়ে তোলা সম্ভবপর হবে। এ ধারাবাহিক 
কাজটি ক্রমানয়ে একটি চুড়ান্ত পর্যায়ে না পৌছে যাওয়া পর্যন্ত আপনি কোনো 
ইসলামী বিপ্রব সাধনের আশা করতে পারেন না। আর যদি কোনো কৃত্রিম 
পন্ধতিতে এই বিপ্লব সাধিত হয়ে যায় তবে তা মজবুত ও স্থিতিশীল হতে 
পারবেনা। 
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Stas সংগঠন 


ইসলামী দাওয়াতের মাধ্যমে যত লোক প্রভাবিত হতে থাকবে তাদের 
সংগঠিত হতে হবে। তাদের কোনো ঢিলেঢালা সংগঠন হলে চলবে না। 
মজবুত আইন, বিধিবিধান, নিয়ম- শৃংখলা ও আনুগত্য ব্যবস্থা ছাড়া নিছক 
একদল সমমনা লোকের বিক্ষিপ্ত গ্রুপ সংগ্রহ করলে ' তেমন কোনো শক্তি 
সৃষ্টি হতে পারে না। 


সপাঁচঃ সাধারণ দাওয়াত 

জনগণের মধ্যে, যাতে সাধারণ মানুষের মূর্খতা ও অজ্ঞতা দূর হয়ে যায়, তারা 
ইসনায় সম্পর্কে জীর্ণতে পারে এবং ইসলাম ও জাহিলিয়াতের, পার্থক্য 
অনুধাবন করতে সক্ষম হয়। এই সংগে তাদের জনগণের নৈতিক সংশোধনের 
জন্যও চেষ্টা করতে হবে। ফাসেক নেতৃত্বের প্রভাবে মুসলমানদের মধ্যে. যে 
বেদীনী, অশ্লীলতা ও বেহায়াপনার সয়লাব বয়ে চলছে তার প্রতিরোধের জন্য 
পূর্ণ শক্তি নিয়োগ করা উচিত। আসলে একটি জাতি ফাসেক হয়ে যাওয়ার পর 
কোনো ইসলীমী রাষ্ট্রের প্রজা হিসাবে জীবন যাপন করার যোগ্যতা হারিয়ে 
ফেলে। সাধারণ মানুষের মধ্যে ফাসেকী যতই বাড়বে তাদের সমাজে ইসলামী 
জীবন বিধান প্রচলন ততই কঠিন হয়ে পড়বে। মিথ্যুক, আত্মসাতকারী, ঠগ ও 
অসৎ চরিত্রের লোকেরা কুফরী জীবন ব্যবস্থার জন্য যত বেশী উপযোগী, 
ইসলামী জীবন ব্যবস্থার জন্য ঠিক ততই অনুপযোগী। 





Was ers ও প্রস্ততা 


“তাদের -অধৈর্ধ হয়ে কাঁচা ভিত্তির উপর কোনো ইসলামী বিপ্লব করার চেষ্টা 
না করা উচিত। আমাদের উদ্দেশ্য ও লক্ষ্য সাধনের জন্য বড়ই ধৈর্যের প্রয়োজন। 
হিকমত ও -- বুদ্ধিমত্তা সহকারে, যাচাই পরখ করে প্রতিটি পদক্ষেপ গ্রহণ 
করতে হবে। আর প্রথম পদক্ষেপের পর দ্বিতীয় পদক্ষেপটি গ্রহণ করার পূর্বে 
এব্যাপারে পূর্ণ নিশ্চিন্ত .হতে হবে যে,.প্রথম পদক্ষেপটি থেকে যে ফল লাভ 
Wal. হয়েছিল তা পুরোপুরি স্থিতিশীল হয়ে গেছে। তাড়াহুড়া করে অগ্রযাত্রা 
করা হলে তা লাভের পরিবর্তে ক্ষতি ও বিপদ ডেকে আনবে বেশী। 
দৃষ্টা্তস্বরূপ বলা যায়, ফাসেক নেতৃত্বের সাথে শরীক হয়ে আশা করা হয় 
হয়তো এভাবে মনধিলে মকসুদ পর্যন্ত পৌছে যাবার পথ সহজ হবে, নিজেদের 
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উদ্দেশ্য সাধনের ক্ষেত্রে কিছু না কিছু উপকৃত হওয়া যাবে, কিন্তু ক্র 
অভিজ্ঞাতা এই যে, এ ধরনের লোভের ফল ভালো হতে পারে না! কারণ 
প্রশাসন ক্ষমতা যাদের, হাতে থাকে আসলে তারা নিজেদের নীতি see 
সবকিছু চালায় এবং তাদের সাথে যারা থাকে তাদের প্রতি পদক্ষেপে ওদের 
সাথে আপোশ করতে হয়। এমনকি শেষ পর্যন্ত তারা ওদের ক্রীড়নকে পরিণত 
wal 


সাত 2 MHS গোপন আন্দোলন থেকে দুরে থাকা 


এই প্রসংগে ইসলামী আন্দোলনের কর্মীদের প্রতি আমার সর্বশেষ উপদেশ 
হচ্ছে, গোপন আন্দোলন পরিচালনা ও সশস্ত্র বিপ্লব. করার প্রচেষ্টা চালানো 
থেকে-দূরে থাকুন। এটিও আসলে অধৈর্য ও তাড়াহড়ারই রকমফের মাত্র 
এবং ফলাফলের দিক থেকে অন্য অবস্থাগুলোর তুলনায় অনেক বেশী খারাপ্‌। 
একটি. সঠিক Req সব সময় গণআন্দোলনের মাধ্যমে সাধিত হয়। প্রকাশ্যে 
সাধারণভাবে দাওয়াতের . কাজ করুন। ব্যাপকভাবে মানুষের. মনও 
চিন্তাধারার সংশোধন করুন। মানুষের চিন্তাধারা পরিবর্তন করুন। চারিত্রিক 
অস্ত্রের সাহায্যে মানুষের হৃদয় জয় করুন। এসব কাজ করতে গিয়ে যত রকম 
বিপদ-মুসীবত আসে সাহসের সাথে তার মোকাবিলা করুন। এভাবে ক্রমানয়ে 
যে বিপ্রব সংঘটিত হবে তা এমনি শক্তিশালী ও স্থায়ী হবে যে, বিরোধী শির 
ফাঁপা বিরোধিতার তুফান তাকে নিশ্চিহ্ন করতে পারবে না। তাড়াহুড়া করে 
করিম পদ্ধতিতে কোনো বিপ্ৰৰ করে ফেললেও যে পথে তা আসবে সে পুরি 
তাকে নিশ্চিহও করা যাবে। 

ইসলামী দাওয়াতের কাজে যারা লিস্ত আছেন তাদের-জন্য এই 'ফরেকটি 
কথা আমি উপদেশ হিসেবে পেশ করলাম। মহান আল্লাহ্র কাছে দোয়া করি 
তিনি যেন আমাদের সবাইকে পথ দেখান এবং তাঁর সত্য Dea মর্যাদা 
সুপ্রতিষ্ঠিত করার জন্য সঠিক পথে প্রচেষ্টা ও AN চালাবার AEM 
আমাদের. দান GTA অর 
. শুয়া আখির ar carat আনিল-হামদু লিল্লাহি afer আলামীন! 
(জেরজ'মাসুন AST) 
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